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RESUMO

O presente trabalho concentra-se no antagonismo entre a educacéao oficial, urbana,
e a defendida pela comunidade quilombola do Campinho da Independéncia, do
municipio de Paraty (Rio de Janeiro), onde foi realizada a pesquisa de campo.
Considera a escola publica do quilombo e a legislacéo para a educa¢édo quilombola,
expressa pela implementacdo da Resolugcdo N° 8, do Ministério da Educacédo, que
define as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na
Educacao Bésica. O estudo ocupa-se das conquistas e conflitos iniciados com a luta
pelo territério e estende-se a educacao dada as criancas. Para isso foi necessério
investigar a histéria cultural quilombola do Campinho como recurso para
compreender a formacdo dos comunitarios por meio dos movimentos sociais e da
cultura fundamentada na transmissdo de conhecimento tradicional. Também foi
preciso deter-se na importancia da escolarizagéo para a comunidade do Campinho e
na forma como ela se deu até os dias de hoje. O trabalho estuda a escola por meio
das representacdes calcadas tanto nela quanto na comunidade do Campinho,
levando em consideracao diferentes olhares e expectativas voltadas a educacéo.
Conclui-se que a educacéo e a cultura quilombolas, na perspectiva das lutas da
comunidade do Campinho, séo indissociaveis da luta pela terra. Nessas lutas por um
territdrio coletivo, antecipa-se a existéncia de uma comunidade sem muros, mas

também a perspectiva de uma escola sem muros, conforme hoje busca-se efetivar.

Palavras-chave: Educacdo Escolar Quilombola. Educacdo Diferenciada.

Comunidades Tradicionais. Cultura Quilombola.



ABSTRACT

The presente work is focused on the antagonism between oficial education, as
urbanized, and that one supported by the quilombola community of Campinho da
Independéncia, located at Paraty (Rio de Janeiro), where took place this research.
Cosidered the quilombo’s public school and the legislation to a quilombola education,
which is expressed by the implementation of the Resolution number 8 from the
National Ministery of Education, that defines the National Shortcuts Direction to
Quilombola School Education in Basic Education. The study attend to conquerings
and conflicts started with the figth for territory and goes on to education given to
children. To achive this was necessary to investigate the quilombola’s cultural history
of Campinho as a source to compreend the formation of the communitarian people
by the social mobility and the culture fixed on a tradicional transmission of
knowledge. As well, it was necessary to hold on the importance of scholarship to the
Campinho’s community and how it tooks place till nowadays. The work studies the
school from it's representations as well as the Campinho’s community, considering
different views and expectations pointed towards education. It follows that struggle
for quilombola’s education and it's cultural preservation, in the perspective of
Campinho’s cmmunity, is undisjoinable of the fight for the land. In this conflicts to a
common territory, exist a free wall community in advance, as well as it brings an

outlook to a free wall school, as it tries to achieve nowadays.

Key-words: Quilombola’s School Education. Distincted Education. Traditional

Community. Quilombola’s Culture.
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12
INTRODUCAO

Estudar a educacdo numa comunidade tradicional! e os impasses la
existentes foi o ponto de partida desta dissertacdo. Ao longo do trabalho, caberia
investigar como uma escola financiada por érgdos publicos se relaciona com toda
uma populacdo — a comecar pelas criancas — que preserva suas marcas culturais,
histéricas e politicas. Quais as dificuldades, quais os conflitos nascidos nesse
ambiente, levando-se em conta a obediéncia da escola publica ao padrao

predominantemente urbano?

Durante o decorrer da minha aproximacdo pessoal e profissional com
comunidades tradicionais, foi crescendo meu interesse pela educacéo diferenciada?
e sua relacdo com as escolas publicas, sobretudo ao tomar contato com a
comunidade quilombola do Campinho da Independéncia, situada no municipio de
Paraty, no Estado do Rio de Janeiro. Trata-se de um grupo que, além de preservar
sua histéria e conservar muito dos seus costumes, assume o protagonismo frente a
temas relevantes como a Educacao e participa ativamente de movimentos sociais
em favor das comunidades tradicionais. Percebi no Campinho, como parte das suas
lutas sociais, uma acentuada disposicdo para discutir e defender os processos

educativos em comunidades tradicionais.

A aproximacdo com a comunidade ocorreu durante o trabalho iniciado em
janeiro de 2012, com o Instituto de Permacultura e Ecovilas da Mata Atlantica
(IPEMA), organizacdo ndo governamental que desde 2010 realiza projetos em
conjunto com o Campinho. Um desses projetos € o viveiro comunitario, acao
embutida no Programa Jucgara, voltado para a divulgacéo e expanséo dos frutos da
palmeira jucara (Euterpes edulis), com o foco na producdo de polpa alimentar e

educacdo ambiental para o manejo sustentdvel das comunidades tradicionais

! “Denomina-se comunidade tradicional a todos os grupos que possuem em comum o fato de terem,
pelo menos em parte, uma histéria de baixo impacto ambiental e de que tém no presente interesse
em manter ou recuperar o controle sobre o territério que exploram. E, acima de tudo, estédo
dispostos a uma negociacdo: em troca do controle sobre o territério, comprometem-se a
prestar servicos ambientais” (CUNHA; ALMEIDA, 2010).

2 Ha algumas formas de definir a Educacdo Diferenciada, aqui iremos trabalhar com a ideia de uma
educacdo voltada as populacdes tradicionais.
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quilombolas, indigenas e caicaras de Ubatuba (SP) e Paraty (RJ), integralmente

inseridas na Mata Atlantica.

Meu interesse pela educacdo voltada as comunidades tradicionais existe
desde a minha experiéncia vivida com indigenas Wapxana e Makuxi em Roraima,
entre 2003 e 2005. Foram trés anos como professora em escolas indigenas?, em um
sistema chamado pelo Estado de Roraima de Educacéo Diferenciada, no qual os
professores se dirigem as comunidades para lecionar. Nesse periodo foi possivel
constatar, na pratica, deficiéncias no sistema educacional adotado, podendo-se citar,
por exemplo, a baixa instrucdo dos professores sobre o curriculo escolar, aliada a
falta de informacfes sobre o modo de vida das comunidades atendidas. Diante de
tal realidade, cada professor acabava por desenvolver seu préprio plano de aula.
Sem qualquer referéncia ou orientacao quanto as especificidades culturais daquelas
comunidades indigenas, baseava-se apenas na sua sensibilidade e experiéncia para
o desenvolvimento da instrucao escolar. Dai 0 surgimento de determinadas tensées

e conflitos de ordem cultural.

As aldeias ficavam algumas vezes a mais de trés horas de viagem por
estradas de terra, e nés, professores, em algumas situacdes lecionavamos em meio
a conflitos gerados por disputas de terra. Um exemplo: a comunidade Raposa Serra
do Sol, cuja homologacao da titulacdo de terras indigenas era combatida com armas
por arrozeiros. O conflito era comumente ignorado em sala de aula por professores.
Apesar da proximidade com a zona de perigo, eles eram obrigados a seguir um
programa de aula baseado num uUnico sistema didatico, com as mesmas apostilas

que serviam a instru¢do dos alunos dos centros urbanos.

Assistindo as aulas dos outros professores, e mesmo refletindo sobre o meu
proprio desempenho, pensando naquele modelo dito "diferenciado”, mas que assim
0 era tdo-somente no que se referia ao deslocamento dos professores até as
aldeias, percebi que permanecia inalterado o0 que realmente era necessario
especificar. Ou seja, a educacao propriamente dita nada tinha de diferenciada, pois
consistia na mesma grade de aulas das escolas da cidade, com as mesmas

disciplinas (Histéria, Matematica, Portugués, etc.), lecionadas sob um Unico

3 As escolas eram em areas indigenas distintas, algumas atendiam Ensino Fundamental e Médio,
outras apenas Ensino Médio.
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enguadramento histérico e, especialmente, de costumes e valores culturais. O que
dizia respeito aquelas comunidades indigenas acabava por ser desconsiderado por

um sistema educacional importado de centros urbanos e imposto aqueles indigenas.

A escola, localizada na area indigena da Raposa Serra do Sol, era
administrada pela Diocese, que, em parceria com o Estado de Roraima, selecionava
em todas as aldeias de areas indigenas do Estado de Roraima jovens estudantes
indigenas, nos quais se enxergavam caracteristicas que pudessem torna-los lideres
comunitarios. De acordo com a proposta pedagdgica em vigor, voltariam formados
desta escola situada na Raposa Serra do Sol, com Ensino Médio completo, para
atuar em suas comunidades. A relacdo com esses jovens me fazia perceber que
havia algo mais do que o aprendido na escola, pois eles ja chegavam de suas
aldeias como representantes, escolhidos pelas suas comunidades como futuros

lideres.

Em meio ao conflito de terra travado entre indigenas e arrozeiros, aqueles
jovens se reuniam, entre as aulas da grade curricular tradicional e rezas obrigatérias
na capela da escola, para decidir estratégias em defesa de suas terras. As decisdes
podiam variar — iam desde a elaboracdo em sala de aula de documentos
enderecados a governantes até formas de defesa armada. O Centro de Formacao
dos Povos Indigenas, conhecido como Missdo Surumu, foi queimado em 2005
durante um desses conflitos. No mesmo ano, a Terra Indigena Raposa Serra do Sol

foi finalmente homologada continuamente. Uma conquista dos indigenas.

Embora fosse ainda iniciante na area da educacédo, aquele formato vivenciado
ja me levava a questionar se o conteudo educacional, para ser legitimamente
diferenciado, ndo deveria fazer sentido aos costumes das sociedades tradicionais a
que se dirige. Os jovens frequentadores da Missdo Surumu, mesmo sujeitos aos
valores urbanos e as apostilas fornecidas pelo Estado, revelavam-se bons oradores
e sabiam posicionar-se politicamente pela preservacdo de suas terras e pelo
fortalecimento de sua identidade histoérica.

A sala de aula da Missdo em que entrei ndo era tdo convencional, apesar da
construcdo parcial em alvenaria. Sem paredes, tinha o entorno tomado por arvores
frutiferas. Minha primeira pergunta: “O que vocés esperam desta aula?”. Em
resposta, disseram-me que queriam aprender Portugués para utilizar a lingua em

defesa de seus direitos. Percebi entdo que, de alguma forma, a escola podia ser
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uma aliada dos povos indigenas e que o modelo escolar hegembnico nado faria

sentido naquele lugar.

Dez anos depois, em 2013, durante o Forum Fluminense de Educac&o no
Campo, promovido pela Comunidade do Quilombo do Campinho, retomei o contato
direto com a educacdo comunitaria. O referido Férum foi promovido por um
movimento comunitario formal chamado Férum de Comunidades Tradicionais — FCT.
Reune quilombolas, caicaras e indigenas para realizar discussfes afetas ao territdrio
tradicional das comunidades inseridas na denominada Costa Verde, que se estende
do sul fluminense ao norte do litoral paulista — Ubatuba (SP), Paraty e Angra dos
Reis (RJ). Nesse encontro também estiveram presentes membros de assentamentos

do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra (MST).

Os temas do Férum, relacionados a ameaca as comunidades pela
especulacdo imobiliaria, mantiveram, basicamente, diretrizes voltadas ao
fortalecimento dos comunitarios para que houvesse a garantia de permanéncia em
seus territorios, através de praticas de agrofloresta, turismo de base comunitaria,
artesanato e manejo dos produtos ndo madeireiros. Era parte das acbes de
fortalecimento da preservacdo da identidade coletiva, mediante educacéo
diferenciada e saude comunitéaria, tidos como elementos de sustentacdo intelectual e

fisica, fundamentais aos objetivos pretendidos pelo Férum.

A Comunidade do Campinho da Independéncia tinha entre as suas liderancas
alguns dos principais organizadores. O IPEMA foi um dos parceiros nas acbes
promovidas pelo Férum. Nesses encontros surgiram ideias referentes as
insatisfacfes quanto a educagdo dada as comunidades tradicionais indigenas,
quilombolas e caicaras. Algumas tinham escolas publicas em suas préprias
comunidades, chamadas de rurais; outras, porém, recebiam a titulo de beneficio o
transporte feito por 6nibus as escolas distantes, localizadas em outras areas rurais.
Para estudar, criancas de algumas comunidades passavam obrigatoriamente a

residir com parentes em centros urbanos mais proximos dessas escolas.

No Forum realizado em 2013 ainda se tinha pouco conhecimento sobre as

Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola, definida na
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Resolucdo N° 8 do Conselho Nacional de Educacdo (CNE)“*. Por meio dessa
resolucdo, essas diretrizes tornam-se oficialmente a orientacdo a ser seguida nas
escolas em areas remanescentes de quilombo. O gue ja se utilizava, na ocasido, era
a expressdo “educacdo quilombola”, entdo ainda em processo de construcao,

apesar da defesa feita pelas liderancas ha algum tempo para que fosse aplicada.

Nesse encontro foram citados alguns pontos principais para caracterizar a
educacao quilombola, presentes na fala de Laura Maria dos Santos, moradora do
Quilombo do Campinho e protagonista da luta pela educagcdo diferenciada na

comunidade em que reside:

Essa luta do povo, denominada educacdo diferenciada ou educacéo
popular, tem base na comunidade, no ambiente familiar, da tradi¢éo,
cultura, tem valores sutis, tem tempo diferenciado e ndo é fragmentado e
sem continuidade, feito o tempo acelerado do ensino convencional. A
educacdo diferenciada respeita o tempo da pessoa, 0 tempo de
aprendizado de cada um [...] Sao caracteristicas da educacéo diferenciada:
acolhimento, fortalecimento, empoderamento, complementariedade, sentido
de pertencimento. Autonomia e democracia sdo valores cultivados na
educacdo diferenciada. Por isso, aqui, a homogeneizacdo pregada pela

educacdo convencional é desencorajada (Laura Maria dos Santos,
depoimento retirado de roda de conversa realizada em 2013).

A Escola Municipal da Comunidade do Campinho funciona até o 5° ano do
Ensino Fundamental e existe no territdrio da propria comunidade desde 1978.
Atende a outras criancas de comunidades rurais do entorno, ndo necessariamente
guilombolas. A presente pesquisa resulta da soma da experiéncia vivida nas
comunidades indigenas com os relatos colhidos no Campinho sobre a escola, sobre
a insatisfacdo com a formacao dada as criancas locais e os consequentes conflitos

entre a educacao que a comunidade quer e a que ocorre de fato na escola.

Este trabalho pretende questionar a semelhangca dos modelos, mesmo
tratando-se de escolas tdo distantes como as aqui citadas, uma no Estado de
Roraima e outra no do Rio de Janeiro. Por que as falas dos comunitarios sao
parecidas? Também chamou-me a aten¢do e agucou 0 meu interesse o perfil do
professor que, recrutado na cidade, utiliza a apostila cedida pelo Estado ou
Municipio para dar sua aula; a arquitetura das escolas, que segue a padronizacado

4 BRASIL, 2012.
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das urbanas; e o valor dado pela comunidade ao fato de ter sua escola, mesmo que
ndo seja a que acredita oferecer a melhor e mais apropriada formacédo para suas
criancas. Muitas perguntas convergentes, em ambas as experiéncias, fizeram-me
desenvolver esta pesquisa, que vem tratar do modelo escolar ha mais de um século
seguido para ensinar as criancas do Brasil. A relacdo da educacdo com o modo de
vida das comunidades tradicionais estabelece, assim, o debate sobre um olhar,
ousaria dizer, engessado em relagdo a educacgdo, que desta forma deixa de lado
uma importante caracteristica da populacao brasileira — a sua diversidade.

Os registros que venho fazendo sobre educacdo na Comunidade do
Campinho ocorrem desde o inicio de 2014, quando foi realizado, pelo IPEMA, o
Seminario de Agroecologia, com o0 objetivo de discutir estratégias para o
fortalecimento do territério de povos e comunidades tradicionais. Teve duracdo de
um dia, com rodas de conversas, palestras, troca de sementes e mudas, musica e
comida tipica, reunindo um total de 80 representantes comunitarios de Cunha, Sao
Luiz do Paraitinga e Ubatuba (em SP), Paraty e Angra dos Reis (no RJ). Além de
indigenas, caicaras e quilombolas, participaram pesquisadores convidados, gestores
de Unidades de Conservacao e outras organizacées nao governamentais. Fiz parte
da organizacdo geral e da roda tematica de educacao diferenciada, em que atuei
como moderadora. O objetivo do Seminario foi promover um espaco de dialogo e
troca de experiéncias entre os comunitarios, cujo resultado se expressaria num
documento final, relacionado as tematicas trabalhadas naquele dia. Entre diferentes

temas abordados, o documento destaca a educacéo diferenciada:

A educacéo diferenciada como estratégia de formacédo de jovens liderancas
das comunidades; sejam sistematizadas as atividades educacionais
existentes para avancarmos na implementacdo de uma escola diferenciada
e que contemple a pedagogia da alternancia; sejam construidos e
implementados projetos politico pedagogicos diferenciados, garantindo a
inclusdo de conhecimentos e saberes sobre agroecologia, plantas
medicinais, artesanato, e outros que refletem as praticas tradicionais, em
escolas rurais e nas costeiras; seja implementada uma escola indigena,
bilingue, envolvendo as aldeias Araponga, Parati Mirim, Rio Pequeno
(Paraty) e Bracui (Angra dos Reis), com Ensino Fundamental de 5° a 9°
ano, onde o curriculo seja reconhecido pelo governo (IPEMA, 2014).

Esses encaminhamentos levaram-me a relembrar as indagacdes que ha dez

anos eu havia feito sobre a formacdo dos representantes das comunidades
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tradicionais, liderancas que aprendem fora da escola publica tradicional, mas que a
frequentam por acreditar estar nela o meio para obter respeito e formacado social.
Veio-me também a memodria o0 modelo educacional de alternancia sobre o qual eu
havia trabalhado na Raposa Serra do Sol (em que os educandos voltavam as suas
aldeias para aplicar o que haviam aprendido) e o teor desta escola dita

“diferenciada”.

As pessoas presentes no encontro foram convidadas a debater sobre manejo
de plantas locais, turismo de base comunitéria, plantas medicinais, artesanato e
manejo dos produtos ndo madeireiros, seguranca e soberania alimentar e educacao
diferenciada. As frentes de conversa naquelas rodas fortalecem a comunidade
tradicional em seu territorio, pois tratam no proprio local da preservacdo de sua
identidade, tendo os comunitarios como protagonistas na construcao e realizacao
dos ideais. Esse foi 0 estimulo a reflexdo que me faltava para a presente dissertacéo
e que me fez, desde entdo, registrar em videos, audios e cadernos de campo, cada
momento vivido com as comunidades tradicionais, sobretudo com a Comunidade do

Quilombo do Campinho da Independéncia.

IMAGEM 1 — Seminario de Agroecologia para o Fortalecimento dos Territérios de Povos e
Comunidades Tradicionais

Fonte: BARROS, 2014.
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Quando esbocei uma primeira ideia escrita para esta pesquisa, fui de carona
com um colega do IPEMA até a Comunidade do Campinho e me reuni com o entao
presidente da associacao, Vagner do Nascimento, e com Laura Maria dos Santos,
responsavel pela frente educacional da Associacdo Comunitaria do Quilombo do
Campinho (AMOQC). No restaurante, onde a maior parte dos encontros, sejam ou
nao profissionais, sdo marcados, conversamos sobre minha primeira ideia. Ficou
claro que muitos pesquisadores haviam passado pelo quilombo, mas nao
apareceram para dar um retorno sobre suas pesquisas apos ter o material finalizado.
Isso trouxe uma relutancia para que a comunidade contribuisse com outros
pesquisadores. Mas devido ao meu trabalho no IPEMA e apds longa conversa,
ainda sem saber se minha pesquisa seria aprovada na Universidade, sai de 14 com o

consentimento para realiza-la.

Como ideia inicial, a pesquisa seria realizada com a participacdo dos
quilombolas, dialogando com a Resolugéo N° 8 do Ministério da Educacao, aprovada
em novembro de 2012. Nessa resolucdo sao definidas as Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educacdo Escolar Quilombola na Educacéo Basica, destinadas ao
atendimento das populacbes nativas em territérios de quilombos e as escolas
localizadas nos seus territérios ou nas proximidades. Logo no inicio da pesquisa,
percebeu-se a necessidade de trabalhar com este tripé: Escola Municipal do
Campinho, Resolucédo N° 8 do Ministério da Educacao e concepcéo de educacédo da
comunidade local. O didlogo entre as trés partes citadas enriqueceria a pesquisa por
trabalhar a realidade da escola local, a conquista de uma proposta educacional
voltada as popula¢gbes quilombolas e a educacdo chamada pelos quilombolas do
Campinho de “"educacédo diferenciada”, cujas caracteristicas atendem as
expectativas da comunidade. Investigar quais 0s pontos comuns, quais 0S
divergentes, como ¢€ utilizada a Lei de Diretrizes e Bases, tanto na escola quanto na
proposta da comunidade, sao as perguntas que nortearam o inicio desta pesquisa.

BN

Entre idas a comunidade e conforme coletava informacdes, defini ser o
objetivo principal desta pesquisa investigar as representacfes sobre a educacao
escolar presentes no Campinho. S&o distintas as maneiras de entender a escola e a
educacdo escolar, seja pelo corpo docente, pela gestdo escolar ou pelos

quilombolas do Campinho, compreensdo esta que envolve representacfes em
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disputa, produzidas coletivamente, seja na comunidade ou no corpo escolar
produzidas por todos esses diferentes sujeitos, que consideram a educacao escolar
de maneira distinta uns dos outros, baseados em “matrizes de praticas construtoras
do préprio mundo social” (CHARTIER, 1991, p. 183).

E relevante destacar, ao refletirmos sobre o modo de entender a educacio
escolar e a escola, que a comunidade do Campinho da Independéncia é um territorio
titulado e tem, portanto, a emisséo de titulo coletivo®. Para tanto, suas terras séo da
comunidade, sua divisdo e organizacao sao estabelecidas pelas familias tradicionais
que vivem nela em acordos feitos entre elas proprias, mediados pela Associacédo de
Moradores (AMOQC). O teor coletivo da vida dos moradores do Campinho é
possivel de ser notado e vivenciado ao entrar na comunidade: ndo encontrarmos
muros entre as casas, ndo ha divisdo fisica entre as terras de cada morador. A
Escola Municipal do Campinho estd na comunidade e conta com orientacdes de
escolas municipalizadas em areas rurais, estipuladas pelos seus gestores e pela
Secretaria de Educacdo responsavel pelo municipio referente a ela. Essas
orientagdes, assim como o0 modo como 0s gestores e as Secretarias de Educacao
tendem a conceber a educacédo escolar e a comunidade em torno dela, diferem das
concepcodes inerentes a comunidade do Campinho. Abordaremos esta concepc¢ao de
comunidade e escola sem muros presente entre os moradores do Campinho no
decorrer desta dissertacdo, conforme discorrermos sobre o0s grupos que se
relacionam com a escola local, considerando as mudancas ocorridas a partir de
novembro de 2012, quando a Educacdo Escolar Quilombola torna-se parte das

diretrizes oficiais.

Entendeu-se entdo que o problema norteador desta pesquisa consiste em
conhecer as representacdes sobre a educacdo escolar que estdo em disputa, 0s
grupos que as sustentam e os sentidos implicados nessa disputa. De acordo com
Chartier (1991, p. 183), que aqui foi tomado como referéncia para pensar o conceito
de representacdo, € preciso compreender “representacdo coletiva” como
“classificacéo e recorte que produz configuracdes intelectuais multiplas pelas quais a

realidade € contraditoriamente constituida pelos diferentes grupos que compdem

5 A esse respeito, ver em: <http://www.incra.gov.br/estrutura-fundiaria/quilombolas>. Acesso em: 27
jan. 2017.
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uma sociedade”. No Campinho ha, por um lado, o grupo escolar, conduzido por
educadores, gestores e Secretaria de Educacéo de Paraty (RJ) e, por outro, o grupo
quilombola, conduzido pela Associacdo de Moradores do Quilombo do Campinho
(AMOQC) levando-nos a procurar entender a finalidade da escola para ambos.

Para realizar esse objetivo foi necessario investigar a histéria cultural
quilombola do Campinho como recurso para compreensdao da formacdo dos
comunitarios por meio dos movimentos sociais e da cultura fundamentada na
transmissdo de conhecimento tradicional. Também foi preciso pesquisar a
importancia da escolarizacdo para a comunidade do Campinho e a forma como se
deu até os dias de hoje, reconhecendo a escola por meio das representacfes
calcadas tanto nela — ou seja, nos educadores da escola — quanto na comunidade

do Campinho, entendendo os distintos olhares voltados a educacéo.
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ESTRUTURA DA DISSERTACAO

A pesquisa e as reflexdes aqui contidas estdo distribuidas em trés capitulos,
fundamentados em informacdes coletadas em campo e em pesquisa bibliogréafica

realizada.

No primeiro capitulo, intitulado Percursos Metodoldgicos, apresento a revisao
bibliografica, envolvendo estudos sobre comunidades quilombolas, educacéo
quilombola e educacédo diferenciada. Nesta etapa, verifico os documentos oficiais
sobre educacéao diferenciada, a legislacdo para as comunidades remanescentes de

quilombo e disserto sobre a metodologia utilizada para a realizacao deste trabalho.

No segundo capitulo, Cultura e formacdo quilombola no Campinho da
Independéncia, faco um breve histérico sobre a comunidade do Campinho da
Independéncia, voltado principalmente para a Associacdo de Moradores do
Quilombo do Campinho (AMOQC). A pretensdo aqui, além de compreender a
importancia da AMOQC no processo de formacdo da educacdo diferenciada
quilombola, é tracar o significado do conceito de educacado citado na comunidade,

destacando-se a formagao quilombola.

No terceiro capitulo, Escola e comunidade: relacgdo com ou sem muros, €
analisada a questdo das expectativas em relacdo a formacdo dos alunos da
Comunidade do Campinho. O objetivo € compreender a Educac¢do Escolar
Quilombola, conforme o discurso dos comunitarios, dos lideres comunitarios e do
grupo escolar. Para tanto, busquei entender os desafios recorrentes na Comunidade
do Campinho da Independéncia em relacédo a educacéo e a escola local, abordando
a Formacédo em Educacéo Diferenciada e os avangos e desafios presentes nesse
momento da comunidade e da Escola do Campinho da Independéncia.

Eis, em suma, o contetdo pesquisado, cujo resultado apresento nos capitulos

a sequir.
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1 PERCURSOS METODOLOGICOS

Este capitulo apresenta de forma sucinta as fontes pesquisadas, envolvendo
a bibliografia existente sobre as comunidades quilombolas, em particular os
trabalhos sobre o Campinho da Independéncia, além dos estudos sobre a educacéo
quilombola e a educacado diferenciada. Foram ainda pesquisados documentos
oficiais sobre o tema e a legislacdo educacional especifica. Também ¢é relatado o
percurso feito para desenvolver a pesquisa de campo no Campinho, envolvendo a
aproximacdo a comunidade, a pesquisa em registros diversos e as entrevistas com

membros da escola e da comunidade quilombola.

1.1 Estudos sobre comunidades e educacao quilombolas

O levantamento e estudo da bibliografia relacionada mais diretamente ao
tema desta pesquisa foram realizados entre 2014 e 2017, paralelamente a pesquisa

de campo feita na comunidade quilombola do Campinho da Independéncia.

Destacam-se os livros que tratam diretamente do Campinho, base para que
houvesse o entendimento da histéria da comunidade. Um deles é Terra de Pretos,
Terra de Mulheres: terra, mulher e raca num bairro rural negro, de Neusa Maria
Mendes de Gusméao (1996). O livro faz uma reflexdo apresentada inicialmente como
tese de doutoramento, em 1990, com o titulo A Dimenséo Politica da Cultura Negra
no Campo: uma luta, muitas lutas. Sua pesquisa contribuiu para a titulacdo da terra
da comunidade do Campinho, a primeira obtida no Estado do Rio de Janeiro. Na
ocasidao, o Campinho era ja considerado um bairro rural negro, remanescente de
quilombolas, e a titulagcdo dessa terra mostrou-se essencial ndo apenas por ser o
meio para a sobrevivéncia da comunidade, mas também por ser loco da identidade e
memoéria dessa populacdo, vale repetir, negra e descendente de quilombolas.
Também é relevante em sua pesquisa a percep¢ao da importancia de se tratar de
uma comunidade matrilinear, em que trés mulheres, ao herdarem essas terras,

iniciaram uma trajetoria que se estende até os dias de hoje.
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Outra pesquisa € a de Ediléia Carvalho (2016), publicada no livro Tem que

partir daqui, é da gente: A construcdo de uma escola “outra” no quilombo do

Campinho da Independéncia. Essa pesquisa traz material para que seja pensada a

educacdo nessa comunidade. O olhar voltado a comunidade, especificamente da

lider Laura Maria Silva, envolvida na luta para que a educacéo escolar contemple a

comunidade quilombola, foi primordial para que a presente pesquisa fosse elaborada

com dados ja investigados. Carvalho optou por um estudo de caso em que 0S
protagonistas sédo os quilombolas, ja partindo, portanto, de uma

percepcdo em que € preciso compreender quais S0 0S pProcessos
socioculturais de producado e transmissdo de conhecimento e de formacao
intelectual, identitaria e politica das comunidades quilombolas, assim como
a relacdo destas com os processos de escolarizacdo (CARVALHO, 20186, p.
37).

Nesta pesquisa, em um primeiro momento realizei a leitura de: Formagé&o de
Professores no Brasil (1990-1998), Formacao de Profissionais da Educacao (1997-
2002) e Formacao de Profissionais da Educacéo (2003-2010), todos artigos da série
Estado do Conhecimento do MEC. Percebe-se, nesse material, o0 mapeamento de
interesses na area de Educacdo no decorrer dos anos pesquisados. Por serem
coletas de pesquisas realizadas de 1990 até 2010, compreende-se que 0 tema
Educacdo Quilombola ndo foi destacado pelos pesquisadores até essa época ha
area da Educagéo. Porém, no segundo estudo, intitulado Formacao de Profissionais
de Educacao (1997-2002), no capitulo “As relacbes entre Escola e Sociedade” (p.
211), a autora Vera M. F. Candau (1995) aborda a questdo das diferencas raciais,
étnicas e culturais no espaco escolar, assim como o olhar do educador para além da
escola, para a sociedade e seu entorno, aproximando-se da abordagem da presente
pesquisa. A autora destaca-se até os dias atuais como pesquisadora pioneira do
tema Etnico-Racial na educacéo no Brasil.

Segundo Carvalho, o tema Quilombo comeca a amadurecer na década de

1990, fato que pode ser assim explicado:
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pelo destaque da tematica quilombola a partir da criagdo da categoria
juridica 'remanescente de quilombo' prevista no Artigo 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitérias (ADCT) de 1988, quando iniciaram-
se os debates em torno dos significados do dispositivo constitucional que
instituiu este sujeito politico de direito (CARVALHO, 2016, p. 42).

Segundo o relatério desenvolvido por Arruti e Cardoso (2011), entre 1990 e
2009, o termo “Quilombo” foi citado em 368 teses e dissertacbes arquivadas no
Banco de Teses da Capes. Ainda segundo os autores, em 2004 houve um aumento
de pesquisas relacionadas aos quilombos. Esse numero aumentou
significativamente em 2008/2009, somando nesses anos um total de 19 dissertacdes
de mestrado e 2 doutorados. Os autores, assim como Carvalho (2016), atribuem
esse aumento sobre o tema também a Constituicdo Federal de 1988, quando as
Comunidades Remanescentes de Quilombos “por influéncia do movimento negro
foram reconhecidas como bem cultural nacional a ser protegido pela sociedade
brasileira (Artigos 215 e 216) e foi incluido o direito a propriedade de suas terras”
(ARRUTI, CARDOSO, 2011, p. 4).

Alguns direcionamentos sugeridos pelo autor quilombola Elson Alves da Silva,
na sua pesquisa realizada em 2011, foram igualmente importantes para esta
dissertagcédo. Verificou-se que eventuais conflitos podem ocorrer a partir da escola
publica situada em area de comunidade tradicional entre as liderancas locais e a
secretaria de educacdo municipal. Seu trabalho foi encontrado a partir de buscas no
banco de dados da Pontificia Universidade Catolica de S&o Paulo (PUC-SP), no
Programa de Poés-Graduacdo em Educacdo. A sua dissertacdo, intitulada A
educacao diferenciada para o fortalecimento da identidade quilombola: estudo das
comunidades remanescentes de quilombos do Vale do Ribeira, realizada na escola
publica da comunidade do préprio autor, serviu como um dos alicerces desta
pesquisa. Em 2011 ocorreu 0 aumento de estudos sobre o tema publicados nas

universidades.

Em coleta feita no banco de teses da Capes, ao pesquisar o termo “Educacao
Quilombola”, encontrei 28 mestrados e 5 doutorados, num total de 33 pesquisas
realizadas na area. Escritas a partir de 2012, nas areas de Educacdo, em sua maior
parte, area de Ensino de Ciéncias, Matematica e Geografia. Grande parte dessas
pesquisas sdo estudos de casos situados em comunidades onde é repensada a

educacao para comunidades quilombolas.
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Também foi localizada no banco da Capes a dissertacdo de Julio Cézar da

Silva Barbosa (2013), Processos e Praticas Educativas em um Quilombo no
Recdncavo Baiano: Constituindo Identidades, que estuda os processos e praticas
educativas na comunidade quilombola do Kaonge e analisa as leis que tornaram a

educacao acessivel. Segundo o autor:

Se outrora existiam legislagbes que procuravam selecionar quem deveria
ser privilegiado com a educacdo escolar [...] é através da legislacéo,
também, que esses mesmos excluidos de ontem adquirem o direito de
frequentar os bancos escolares, hoje (BARBOSA, 2013, p. 66).

Para realizar a andlise critica feita no decorrer da dissertagcdo, o0 autor
focalizou “o Decreto N° 1.331-A, de 17 de fevereiro de 1854, que estabelecia que
nas escolas publicas do pais ndo fossem admitidos escravizados”. O segundo
decreto citado, de N° 7.031-A, de 6 de setembro de 1878, da énfase a criacdo de
cursos noturnos para adultos analfabetos. Neste momento, torna-se possivel que 0s
homens negros passem a frequentar a escola na parte da noite, mas as restricoes
contidas nas “entrelinhas” da lei, como a necessidade de os alunos serem
vacinados, acabam por limitar a presenca dessa populacdo na escola. A forma com
que a Constituicao foi se modificando € relevante para que seja pensada a educacao
escolar. Também é importante perceber quao recente € a escola publica para toda a
populacao brasileira (BARBOSA, 2013).

Cordeiro (2017), em sua tese Politica educacional e conquista de direitos:
escolas publicas em comunidades quilombolas, realizada nas comunidades
quilombolas dos municipios de Eldorado, situado no Estado de S&o Paulo traz
elementos significativos para esta pesquisa. O autor utiliza-se de estudos de caso
para analisar a relacdo da escola com as comunidades pesquisadas. Fez a sua
pesquisa com liderancas, socios das associa¢cfes quilombolas e com o pessoal da
escola, para compreender a “atuacdo das escolas frente aos movimentos por
direitos”. O que acontece nessas comunidades ndo esta distante da realidade do
Campinho da Independéncia, em que a comunidade local luta para participar
efetivamente da formac&o escolar, apesar das escolas investigadas por Cordeiro
serem “alheias ao movimento quilombola” (CORDEIRO, 2017, p. 9).
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1.2 Legislacéo para a educacao quilombola

Uma das principais frentes desta pesquisa, estabelecida logo no inicio deste
trabalho, foi a de estudos e documentos legais que referem-se ao histérico da
educacao nacional para melhor compreensao da atualidade relacionada ao ensino

quilombola. Esses estudos serdo brevemente referidos neste item.

Inseridos como atores ativos frente as revolugbes sociais e culturais, € nos
anos de 1960 e 1970 que comunidades tradicionais aparecem ressignificando o
conceito de quilombo com a tese do quilombismo formulada por Abdias Nascimento
no movimento negro (FERNANDES; SANTOS; CASCO, 2015).

Decorrente desta retomada no Brasil:

Em 1989 a Convencao N° 169 é construida na Revisdo N° 107, sendo o
primeiro documento internacional que trata dos direitos dos povos indigenas
e tradicionais. As comunidades quilombolas s&o incluidas nos termos desta
Convencdo como grupo étnico-racial que por apresentar histérico de luta e
resisténcia, com formas de organizacdo social, politica e expressdes
culturais especificas, que ao se distinguir dos demais segmentos que
compdem a sociedade brasileira sdo garantidos o direito a terra e ao acesso
a politicas especificas que corroborem com o desenvolvimento de seu
territério (FERNANDES; SANTOS; CASCO, 2015, p. 6).

A Convencao N° 169 da OIT (Organizacao Internacional do Trabalho) tem
entre seus principais avan¢os a autoatribuicdo como um dos critérios para a
definicdo de comunidade tradicional, o que a legitima em relacdo a sua identidade,
com caracteristicas distintas em seu modo de vida e vinculo com a terra. A
Convencao foi ratificada em 2002, quando entrou em vigor em todo o territorio
nacional, ndo se restringindo a concepcao de remanescente de antigos quilombos.
Passava a ser considerada também a luta e a resisténcia nos territérios negros no

presente.

Dentre os povos tradicionais sdo os indigenas e os quilombolas que
apresentam uma situacgéo juridica diferenciada, por expressar na constituicao
o seu direito de reconhecimento formal [...] os quilombolas no Artigo 68 do
Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias e pelo Decreto N° 4.887 que
regulamenta o artigo citado, pela sua situagdo histérica especifica de
resisténcia ao regime escravista e a luta de permanéncia em seus territorios
(FERNANDES; SANTOS; CASCO, 2015, p. 17).
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Porém, na atualidade, os quilombolas ainda enfrentam dificuldades para ter
acesso as politicas publicas e a titulacdo de terras. Segundo a Secretaria Especial
de Promocdo da lIgualdade Racial (Seppir), estima-se que no Brasil ha 3.900
comunidades quilombolas, das quais apenas 1.739 estao registradas na Fundacao

Palmares.

Quando o assunto é a posse e a titulacdo da terra, os indices sdo mais
precérios, com os dados atualizados de 2014, apresentam-se reconhecidas
186 comunidades em todo territério nacional e delas apenas 217 detém o
titulo da terra, o que corresponde a 11,5% das comunidades reconhecidas
(SEPPIR, 2014; INCRA, 2014 apud FERNANDES; SANTOS; CASCO, 2015,
p. 11).

A Politica de Desenvolvimento Sustentavel de Povos e Comunidades
Tradicionais (PNPCT), instituida em 2007 pelo Decreto N° 6040, caracteriza-se por
evidenciar a presenca da diversidade em povos e comunidades tradicionais
(FERNANDES; SANTOS; CASCO, 2015) e “aponta para a necessidade de se
produzir modalidades de educacédo adequadas aos modos de vida das populacdes
tradicionais” (CARVALHO, 2011).

A Lei 10.639/03 “altera a Lei N° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que
estabelece as diretrizes e bases da educacdo nacional, para incluir no curriculo
oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da temética ‘Historia e Cultura Afro-
Brasileira™ (BRASIL, 2003). Passa a ser obrigatdrio nas escolas a discussao sobre a
influéncia dos africanos, trazidos durante a escraviddo, na historia do pais. Seus

descendentes compdem hoje a maior parte da populacao brasileira.

Em novembro de 2012, a Resolucdo N° 8 dessa mesma Lei 10.639/03
especificou ainda mais a educacéo voltada aos quilombos, definindo as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacéao Basica.
Para que isso fosse possivel, houve um caminho percorrido, que iniciou-se na
Conferéncia Nacional de Educacdo (CONAE) realizada em 2010. Com o objetivo de
qualificar o curriculo de todas as escolas, passou-se a ressaltar a necessidade de
haver uma “educacéo escolar especifica para a populacédo quilombola” (LARCHERT,
OLIVEIRA, 2013). Nesse encontro da CONAE, no Eixo VI — Justica Social,
Educacdo e Trabalho: Inclusdo, Diversidade e Igualdade, o tema Quilombola foi

discutido separadamente da questao étnico-racial. Também foram temas nesse eixo:
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Indigenas, Do campo, Ciganos, Das pessoas com deficiéncia, Educacdo ambiental,
Criancas, adolescentes e jovens em situacao de risco, Educacao de jovens e adultos
e Educacédo profissional. Em relacéo a esses temas, nesse documento da CONAE
(2010) afirma-se também que “é importante destacar que cada um deles possui
especificidades histéricas, politicas, de lutas sociais que ocupam lugares distintos na
constituicdo e consolidacdo de politicas educacionais” (p. 123). Ainda segundo a

Conferéncia:

E importante compreender que a luta pelo reconhecimento e pelo direito a
diversidade ndo se opde a luta pela superacdo das desigualdades sociais.
Pelo contrario, ela coloca em questdo a forma desigual pela qual as
diferencas vém sendo historicamente tratadas na sociedade, na escola e
nas politicas publicas em geral. Essa luta alerta ainda para o fato de que, ao
desconhecer a diversidade, pode-se incorrer no erro de tratar as diferencas
de forma discriminatoria, aumentando ainda mais a desigualdade que se
propaga via a conjugacéo de relagbes assimétricas de classe, étnico-raciais,
género, diversidade religiosa, idade, orientacdo sexual e cidade-campo
(CONAE, 2010, p.128).

Foi a partir desse encontro que em 2011 ocorreram seminarios nacionais e
regionais e audiéncias publicas no Maranh&o, na Bahia e no Distrito Federal. Desses
encontros resultou a Resolugdo N° 8, destinada a “orientar 0os sistemas de ensino
para que eles possam colocar em pratica a Educacéo Escolar Quilombola mantendo
um dialogo com a realidade sociocultural e politica das comunidades e do
movimento quilombola” (BRASIL, 2012, p. 5).

Além de definir preceitos para a educacdo quilombola, as Diretrizes
Curriculares Nacionais para Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Bésica
ressaltam o direito desses grupos a uma escola quilombola, mesmo que nela nem
todos os alunos e educadores pertencam a comunidade. Seja ou ndo em territério
quilombola, acrescentar a educacdo escolar o conhecimento, a cultura, a historia, a
memoria e a luta por seus territérios, das comunidades quilombolas, certamente
enriguece o conteudo do ensino. Além disso, passa-se a considerar em sala de aula
essa populacdo como parte formadora da historia, assim como se fortalece a sua
identidade, a mesma por tanto tempo vista em materiais didaticos de forma

discriminatéria.
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E importante mencionar, mesmo brevemente, que os conteidos que abordam
afro-descendéncia, questdo étnico-racial e educacdo quilombola sdo recentes na

educacéao do pais.

Para compreendermos o inicio da discussdo sobre a educacdo escolar
quilombola foi preciso adentrar parcialmente no entendimento da luta do movimento
negro e o seu processo historico para que a educacdo fosse acessivel a toda a
populacdo. Para tanto, utilizaram-se artigos publicados em revistas cientificas que
citam esta tematica, como o artigo de Domingues (2007), que discute 0 movimento
negro no decorrer da historia do pais; o de Haerter, Nunes e Cunha (2013), que
interliga a historia afro-brasileira e a cultura quilombola nas escolas; e o de Sales
Augusto dos Santos (2005), que discute a educacgao antirracista e a Lei 10.639/03.
Sao estudos complementares para o entendimento do processo histérico de lutas

das populagdes negras na educacao introduzida em territério brasileiro.

Pode-se notar, como marco do pensamento sobre esses temas, a ja citada
Lei 10.639/03, que torna obrigatério, na escola publica, o ensino de Histéria e
Cultura Afro-Brasileira como parte integrante da Histéria do Brasil. Foi no |
Congresso Negro Brasileiro, no Rio de Janeiro, em 1950, que recomendou-se, entre
outros pontos, “o estimulo ao estudo das reminiscéncias africanas no pais bem
como dos meios de remocé&o das dificuldades dos brasileiros de cor e a formagao de
Institutos de Pesquisas, publicos e particulares, com esse objetivo” (NASCIMENTO,
1968, p. 293 apud SANTOS, 2005, p. 23).

A implementacdo de politicas curriculares que assegurem temas ligados a
diversidade e as relacdes etnicorraciais em nosso pais ocorrem, com o apoio do
Movimento Negro, juntamente com as ac6es de lideres comunitarios. A participacéo
desses lideres se da por intermédio da representatividade em cargos politicos,
inclusive nas discussfes que antecedem a elaboracéo e aprovacéao de leis pensadas
a partir do momento em que “o Brasil, como outras sociedades ocidentais, se
descobre multicultural” (SILVA P., 2007). A adocdo de politicas publicas
desenvolvidas a partir de uma construcdo curricular que preveja a diversidade na
educacdo de comunidades tradicionais assegura a esses grupos sua almejada

preservacgao das tradi¢coes culturais.

O autorreconhecimento das comunidades quilombolas e o reconhecimento de

seu territorio foram também decorrentes de uma luta iniciada pelo movimento negro,
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desenvolvido desde a abolicdo da escravatura e das decorréncias advindas desde

entao.

Os egressos do cativeiro e os afrodescendentes de um modo geral foram
privados — ou tiveram dificuldades — de acesso ao emprego, a moradia, a
educacéo, a saude publica, a participacao politica, enfim, ao exercicio pleno
da cidadania. Ante tal situacdo, uma parte deles ndo permaneceu passiva.
Pelo contrario, levou avante mdltiplas formas de protesto, impulsionando os
movimentos de mobiliza¢&o racial (negra) no Brasil (DOMINGUES, 2007, p.
120).

A identidade social dos afro-brasileiros e sua luta por direitos e igualdade vém
ao encontro da for¢ca encontrada hoje nos quilombos, ambos decorrentes de uma
relacdo social desigual estabelecida por anos e como consequéncia da escravidao.
Apos a liberdade conquistada, iniciou-se uma nova lida, a procura por igualdade de

direitos e fortalecimento de sua identidade.

A busca pela liberdade fora apenas o primeiro passo para obtencdo da
igualdade ou, se quisermos, para a igualdade racial, pois 0 racismo nao soO
permanecia como inércia ideologica, mas também orientava fortemente a sociedade
brasileira no pos-abolicdo. Tornou-se necessario lutar pela “segunda abolicao”
(BASTIDE, FERNANDES, 1955; FERNANDES, 1978 apud SANTOS, 2005).

E essa luta pela segunda abolicdo que fortalece a identidade afrodescendente
e faz do discurso por igualdade algo comum a todos dessa etnia. A luta pela
igualdade ainda ocorre hoje em dia e as conquistas alcancadas estao relacionadas
também a educacdo, que foi uma das “técnicas sociais” empregadas para que

ocorresse uma mudanca de status dos negros no pais (SANTOS, 2005).

Houve uma propenséo dos negros valorizarem a escola e a aprendizagem
como um “bem supremo” e uma espécie de “abre-te sésamo” da sociedade
moderna. A escola passou a ser definida socialmente pelos negros como
um veiculo de ascensao social, conforme pesquisa realizada pelo sociélogo
Florestan Fernandes em 1951 (SANTOS, 2005, p. 22).

Porém, quando a educacao passou a ser para todos, segundo a Constituicao
Federal, e 0s negros passaram a frequentar a escola e valer-se dela como um meio

de ascensado social, percebeu-se nessa instituicdo a presenca de mecanismos e
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conteudos que reproduziam a desigualdade racial. Tanto € assim que, sem

sutilezas, os contetdos da educacao formal desqualificavam os afrodescendentes.

Os movimentos sociais negros comecaram a lutar por uma educagcdo mais
igualitaria apds a ditadura militar, que os enfraqueceu, assim como ocorreu com
tantas outras militancias politicas. Suas frentes de lutas eram vinculadas a “racismo,
cultura negra, educacdo, trabalho, mulher negra e politica internacional’
(HASEMBALG, 1987 apud SANTOS, 2005). Na educacdo, discutiam a
discriminagédo racial, o curriculo escolar, 0 acesso a escola das comunidades negras
e a participacdo de negros na elaboracdo do curriculo pelos oOrgaos escolares
(HASEMBALG, 1987 apud SANTOS, 2005).

A educacgédo formal foi o meio utilizado pelos negros, apés a abolicdo, para
sua integracdo socioecondmica. Podemos chamar de formacgé&o politica o processo
de fortalecimento do movimento negro e quilombola, realizado em decorréncia da

real necessidade de garantir direitos por e para essa populacéo.

Referente aos estudantes matriculados em escolas quilombolas:

De acordo com o INEP (2004 apud NUNES, 2006), o pais tem 49.722
estudantes matriculados em 364 escolas que se encontram instaladas em
territérios quilombolas, distribuidas entre as cincos regifes do pais: Norte
(9.728), Nordeste (30.789), Sudeste (3.747), Sul (536), Centro-Oeste (4.922).
Esta abrangéncia de estudantes e escolas exige o pensar das diretrizes
pedagodgicas para educacdo quilombola, porém com alguns cuidados de
generalizagdo para ndo negligenciar a diversidade de realidades quilombolas
presentes (FERNANDES, SANTOS, CASCO, 2015, p. 19).

Diante desse panorama apresentado, por intermédio desse historico de luta
das comunidades quilombolas, foram homologadas as Diretrizes e Bases
Curriculares para Educacao Quilombola em novembro de 2012, com a

funcdo de orientar os sistemas de ensino para que eles possam
implementar a educacéo escolar Quilombola, mantendo um dialogo com a
realidade sociocultural e politica das comunidades e dos movimentos
quilombolas (CARVALHO, MAROUN, OLIVEIRA, 2013, p. 101).
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1.3 Documentos oficiais sobre a educacao diferenciada

A educacdo escolar proposta para escolas e territorios de comunidades
tradicionais, sejam quilombolas ou indigenas, é chamada de educacao diferenciada.

Rediscutir educacdo escolar para os indigenas € algo que antecede
historicamente os debates em relacdo a comunidade e a escola quilombolas. Porém,
no caso da educacéo diferenciada, ela contempla ambos. E um termo utilizado nos
dois casos para designar a formacéo escolar que pretendem para sua comunidade.
Desta forma, utilizarei aqui documentos oficiais destinados a indigenas para
compreender a abordagem da educacado diferenciada para essa populacdo. Entre
esses documentos encontra-se o relatorio desenvolvido em 2007 pelo Ministério da
Educacdo, Cenério Contemporéneo da Educacgédo Escolar Indigena no Brasil, que

contextualiza a situagéo educacional indigena no Brasil.

A educacao diferenciada caracteriza-se, principalmente, por incluir na
proposta escolar suas especificidades socioculturais. Segundo documentacdo do
Ministério da Educacao (2007), as escolas indigenas passaram a ser diferenciadas
nos anos de 1970, quando “a proposta de educacao escolar indigena intercultural,
bilingue e diferenciada surgiu como contraponto ao projeto colonizador da escola
tradicional imposta aos povos indigenas” (MEC, 2007, p. 5). O que a torna
diferenciada €, portanto, o reconhecimento de cada povo indigena na formacao
escolar da diversidade sociocultural. Tal caracteristica assemelha-se a educacao
diferenciada quilombola, pois em ambos o0s casos a educacdo é meio para que haja

valorizacéo da identidade social e cultural dessas populacdes (MEC, 2007).

Os povos indigenas tém se apropriado e ressignificado a educacgéo escolar
convencional, para coloca-la a servico de seus projetos sociais e politicos (MEC,
2007). A “ressignificacdo” da escola € o0 processo que 0s povos tradicionais
indigenas e quilombolas vivem nos dias atuais. Obtida recentemente a conquista do
ensino publico em seu territorio, é, pois, fendbmeno recente a reflexao feita nessas

comunidades sobre o padrao de qualidade nas suas escolas diferenciadas.

N&o foi encontrada, nas pesquisas realizadas sobre educacao diferenciada,
uma definicdo conceitual a ser aplicada em todas as escolas de areas situadas em

comunidades tradicionais. E provavel que isso ocorra devido as caracteristicas de
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cada povo ou populacédo, sua etnia e especificidade regional. Entende-se, portanto,
que a educacao diferenciada € aquela que se adequa a cada comunidade, fazendo
da escola parte complementar desta e ndo um espaco distinto de seu entorno, ao
trazer a cultura local para a formagao escolar (BRASIL, 2012).

Sera retomada no Capitulo 2 a discussdo sobre a educacdo diferenciada
quilombola e suas vertentes. Documentos como o Parecer CNE/CEB 07/2010 (MEC,
2010), elaborado na CONAE, e as Diretrizes e Bases Curriculares da Educacao

Quilombola foram bases para essa parte da pesquisa.

1.4 Para pensar a escola dentro de uma comunidade quilombola

Ainda sobre a educacédo escolar e a relacdo entre as praticas escolares e a
formacéo oferecida as populacdes rurais tradicionais, também se faz necessaria a
reflexdo sobre o Projeto Politico Pedagodgico (PPP) para que haja entendimento
sobre o vinculo da escola com a comunidade em que estd inserida. Mas,
infelizmente, ndo foi possivel dispor dessa fonte, como sera comentado no proximo

item.

Segundo as Diretrizes Curriculares para Educacédo Quilombola, Artigo 32, “O
projeto politico-pedagogico da Educacdo Escolar Quilombola devera estar
intrinsecamente relacionado com a realidade histérica, regional, politica,

sociocultural e econdémica das comunidades quilombolas” (BRASIL, 2012, p. 12).

A reflexdo recentemente feita pelas populacdes tradicionais em relacdo a
educacdo se deu paralelamente a lei, também recente, sobre “essa nova
modalidade de educacdo ainda em construcdo” (CARVALHO, 2013, p. 50), que
legitima a escola nestes territorios tradicionais, voltando-a a educacéo quilombola e
acrescentando-lhe um sentido complementar. Porém, o0 modelo de escola publica
situada em territérios quilombolas € trazido da cidade para a area tradicional rural.
Assim sendo, o material didatico, os docentes, o corpo gestor sdo também, na maior
parte, vindos da area urbana e, portanto, o conhecimento é assimilado dentro

desses padroées.
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O dilema de ontem ainda é o de hoje: como fazer com que leis téo
progressistas se realizem na pratica? Atualmente contamos com muito mais
controles sociais que os africanos e abolicionistas brasileiros do inicio do
século 19. As organizacdes populares, os meios de comunicacdo e um
governo formalmente comprometido com a democracia fazem com que as
pressdes para a realizacdo dos direitos quilombola sejam muito maiores hoje.
Mas ainda assim, vivemos uma situacdo de inseguranca dos direitos, isto &,
uma situagéo na qual ndo temos certeza de que tais direitos serdo efetivados
(LARCHERT; OLIVEIRA apud ARRUTI, 2008, p, 21).

E essa reflexdo, trazida por Arruti (2008), relacionada a efetivacéo de diretos,
que ainda se faz nas lutas populares direcionadas a educacdo. Mesmo com o0
respaldo legal, esses direitos educacionais para as comunidades quilombolas estdo
longe de se efetivar. Pode-se relacionar a nao efetivacdo, neste caso, com as
caracteristicas da escolarizacdo, do sistema escolar obrigatério e a relevancia dada

a ele, comum a comunidades rurais e urbanas em diferentes lugares do mundo.

Para discutir os valores direcionados ao sistema escolar, encontrei pontos
relevantes na perspectiva sobre a histéria da escola de Anne-Marie Chartier (2004),
ao destacar a ligacdo das experiéncias escolares na infancia, trazidas pela cultura
escrita, “dos contextos que lhe d&o valor e sentido nas sociedades
contemporaneas.” (p. 15). A autora destaca o saber ler, escrever e contar, como fins

gue serdo sempre 0s mesmos, apesar de distin¢cdes culturais e temporais.

Ainda na direcdo de coletas de elementos para que seja possivel pensar o
sistema e o0 modelo escolar e as diferencas em relagcdo com as propostas da
educacao quilombola e da educacéo diferenciada, consultei o artigo intitulado Sobre
a Historia e a Teoria da Forma Escolar (VINCENT, LAHIRE, THIN, 2001), onde os
autores refletem sobre a homogeneidade da forma escolar de socializagdo. Apesar
de ser uma analise sOcio-historica da constituicdo das escolas francesas, traz
elementos interessantes para a presente pesquisa por “debrucar-se sobre
sociedades orais e sociedades escritas” (p. 7). A tradicdo oral, nas comunidades
quilombolas, é mantida pelos grids, mestres portadores da sabedoria e da historia
tradicional dos quilombos. A escola, recente, se comparada a historia da

comunidade, trouxe essa nova relacdo de “mestres (num sentido novo do termo) e

um “aluno™ (p. 7) A reflexdo em relacdo as mudancas ocorridas devido a
escolarizacdo, em que o aluno aprende a “obedecer determinadas regras sociais
constitutivas da ordem escolar” (p. 7), se faz necesséria na relagdo da escola com a

comunidade escolar.



36

Nessa direcdo, seguindo a linha das consideracdes sobre a escola, para que

e para quem ela serve, debrucei-me sobre a obra de Gusmao, autora de Terra de
Pretos, Terra de Mulheres: terra, mulher e raga num bairro rural negro, onde discute
a histéria do Campinho nos anos de 1990. Consultei também outras obras que
discutem o ambiente escolar quilombola e a relacdo com os povos tradicionais
locais, como a tese de Cordeiro (2017) e autores como Arroyo (2011), que discute

as politicas educacionais para populacdes tradicionais.

1.5 Pesquisa de campo no Quilombo do Campinho da Independéncia

A pesquisa de campo realizou-se em sua maior parte nos anos de 2016 e
2017, periodo em que foram feitas cinco viagens ao Campinho da Independéncia,
tendo variado o tempo de permanéncia de trés a cinco dias. Hospedei-me na
pequena pousada na propria comunidade e nas casas de amigos, em locais
préoximos. As idas ocorreram com o intuito de vivenciar o dia a dia da comunidade e
da escola, e de participar do terceiro modulo da oficina pedagdgica de introducdo a
educacdo escolar quilombola na Escola Municipal do Campinho. Direcionado a
comunidade escolar (professsores, alunos, direcédo, pais de alunos) e a AMOQC, o
encontro, financiado pela Secretaria Municipal de Paraty (SME) em parceria com a
Universidade Federal Fluminense (UFF), foi coordenado pelo professor Domingos
Nobre (IEAR/UFF) e mediado pelo professor Diogo Marcal Ciqueira (UFF) e Ediléia
Carvalho, doutoranda da Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro (PUC-
Rio).

As idas ao Quilombo do Campinho da Independéncia e a participagdo em
encontros foram (teis também para acrescentar documentos ao material de
pesquisa. Parte deles foi produzida no Forum de Comunidades Tradicionais, que
envolve indigenas, quilombolas e caicaras da regido de Paraty e Angra dos Reis (no
RJ) e Ubatuba (em SP) — encontros estes nao necessariamente sediados no
Campinho — e no Seminario: Agroecologia para o Fortalecimento dos Territorios de
Povos e Comunidades Tradicionais, sediado em Ubatuba. Estive também presente

no Il Férum Fluminense de Educacdo do Campo, sediado no Campinho em 2013,
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gue contou com a participacdo de assentados da reforma agraria, militantes de

movimentos sociais e povos tradicionais, e na Festa da Consciéncia Negra.

Os registros do Projeto Jucara, do IPEMA, voltado as comunidades
tradicionais, inclusive o Campinho, foi de grande valia para a coleta de material, ja
gue todos os encontros foram registrados em atas e imagens. Utilizei também os
meus registros, feitos em quatro anos de dedicacao ao projeto (2012 a 2015). Foram
muitas as acOes realizadas pelo Projeto Jugcara no Campinho, a comecar pela
revitalizacdo do Viveiro de Mudas, uma vez que sdo a agrofloresta e o turismo de
base comunitaria frentes importantes, associados a preservagao da area quilombola
(sdo 287,9461 hectares, conforme informacao contida em Brasil, 2013), e constituem
a principal fonte de renda do Campinho. O Viveiro, uma das atracdées do roteiro
turistico local, é tema discutido no Capitulo 2, sobre a comunidade e sua histéria.

IMAGEM 2 — Viveiro do Campinho

oo |
|
|

Fonte: Sato, 2015.

A aproximacdo com a Comunidade do Campinho, principalmente com os
membros da AMOQC, ocorreu durante os anos da minha atuacao no Projeto Jucara.
Houve participacdo em encontros, idas ao restaurante da comunidade (que também

€ sede, em seu piso superior, dos encontros e reunides), acompanhamento de
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reunides do IPEMA e registros das acfes promovidas junto a comunidade. Ao iniciar
minha pesquisa, percebi, porém, que pouco conhecia dessa vasta comunidade. Nela
vivem 150 familias, espalhadas por sua grande area localizada a beira da Rodovia
Rio-Santos (BR-101), com acesso por trés entradas principais. Ha moradores

também do outro lado da mesma estrada.

A relacdo com a escola comecou com uma primeira visita, no primeiro
semestre de 2016, quando fui recebida pela inspetora. Como a escola ndo conta
com uma diretora no local, a inspetora recebe um pagamento adicional e se
responsabiliza pela organizacédo da escola. Numa longa conversa, entendi que seria
necessario conhecer melhor aquela escola, que atende do 1° ao 5° ano, 155 alunos
em dois periodos. Filha, segundo ela, da primeira professora da escola, responsavel
por alfabetizar inimeras pessoas do Campinho e do entorno, tem uma histéria que
se mistura com a da propria comunidade, conforme foi ficando claro durante os seus

depoimentos, que trouxeram novos elementos para a pesquisa.

IMAGEM 3 — Escola Municipal do Campinho e Igreja Cat6lica da Comunidade do Campinho

Fonte: BARROS, 2017.
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Nas quatro idas a escola foram reunidas informacfes por meio de entrevistas

e conversas com aqueles que nela trabalham, mas também fora dela, como a
realizada com o novo presidente da Associacdo de Moradores, Sinei Barreiros
Martins, e com outros membros da comunidade. Nessas ocasides, mais dados foram
acrescentados sobre o andamento da educacdo em comunidades parceiras do
Forum de Comunidades Tradicionais (FCT), assim como as acfes resultantes dos

encontros do movimento social no qual o Campinho é atuante.

ApOs participacdo no moédulo Ill da Oficina sobre Educacdo Escolar
Quilombola, segui elaborando perguntas sobre as histérias contadas por todos os
envolvidos no setor da educacdo da comunidade. Foi entdo que me deparei com as
nuancas das fontes orais e a sutileza exigida para se trabalhar com elas, “a historia
oral € capaz apenas de suscitar, jamais de solucionar, questfes; formula perguntas,
porém nao pode oferecer respostas (grifo dos autores, FERREIRA, AMADO, 1996,
p. 16)%. Das perguntas feitas, as principais envolveram a relacéo da escola com a
comunidade local, a relagéo da escola com a Associa¢ao de Moradores (AMOQC) e
liderancas quilombolas, e a maneira como todos estes componentes se relacionam

com a educacao.

Para o levantamento de dados empiricos optei pela pesquisa qualitativa.
Utilizei as idas a Comunidade Quilombola do Campinho da Independéncia, fazendo
uso da observagdo e das entrevistas como instrumentos norteadores. Segundo
Geertz (1989), compreender a cultura de um povo expde a sua normalidade sem
reduzir sua particularidade. O estudo de caso possibilita a aproximacao com o objeto

de pesquisa.

A observacdo permite que o pesquisador chegue mais perto da perspectiva
dos sujeitos, aproxima-o dos sujeitos pesquisados e amplia seu material,
possibilitando 0 momento das coletas de dados diversos (LUDKE, ANDRE, 1986).
Também é na observacdo que se possibilita “identificar e obter provas a respeito de
objetivos sobre os quais os individuos ndo tém consciéncia, mas que orientam seu
comportamento” (LAKATOS, 1996, p. 79 apud BONI; QUARESMA, 2005).

6 Retomaremos as reflexdes sobre fontes orais no Capitulo 2, quando serd apresentada a histéria da
Comunidade do Campinho da Independéncia.
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Neste caso, a aproximacdo ocorreu nas rodas de capoeira e jongo, em
debates ocorridos nas reunides e almocos com os membros da AMOQC, nas
conversas estabelecidas informalmente com as familias e com os moradores mais
velhos (gri6s), no Férum de Comunidade e no de Educagdo no Campo, na Festa da
Jucara e na da Consciéncia Negra, no Seminario de Agroecologia ou na Oficina

Pedagogica de Educacéo Escolar Quilombola, todos ja citados anteriormente.

Na Festa da Consciéncia Negra, em que comemorou-se também os dez anos
do FCT, foram feitos por todos os presentes depoimentos sobre as ac¢des realizadas
atualmente pelas comunidades, sobre as desenvolvidas pelo coordenador do FOrum
(morador do Campinho) e também pelos quilombolas, indigenas e caicaras atuantes.
Nesta mesma oportunidade foi possivel estabelecer interlocu¢do com os griés, que
compartilharam a histéria da comunidade, suas historias de vida e como foi a

passagem de seus filhos pela escola local.

A entrevista, segundo instrumento utilizado em campo, possibilitou o
aprofundamento e direcionamento de certas tematicas e a elaboracdo de perguntas
fundamentais. Nesta etapa foi entrevistada na escola a inspetora, que exerce a
funcdo de diretora e trabalha na Escola do Campinho ha 12 anos. Foi uma fonte
farta de informacdo. Logo depois de eu ter sido apresentada a ela ficamos
conversando por cerca de duas horas e neste momento ja comecei a registrar sua
fala. Combinamos um segundo encontro, que se deu na viagem seguinte feita ao
Campinho. Desta vez fui com um roteiro e por uma hora e meia a entrevistei no

casarao ao lado da escola.

Com Laura Maria dos Santos, lideranca comunitdria no Quilombo do
Campinho, membro da AMOQC e responsavel pela area de educacdo na
Associacdo, encontrei-me diversas vezes, conforme ja mencionado. Dedicada
defensora da Educacdo Quilombola, a lider comunitaria tem em seus discursos,
registrados por mim desde 2014, uma fala refinada, firme, traduzida em publico com
uma boa oratoria. Numa entrevista realizada em sua casa, em janeiro de 2017, fiz
uma entrevista de duas horas e vinte minutos, rica em detalhes. Reuni informacdes

fundamentais para a minha pesquisa.

Em outra ida a escola realizei uma entrevista com a nova coordenadora
pedagdgica, que assumiu o cargo em marco de 2017, e com uma professora do 3°

ano do Ensino Fundamental. Conversei ainda com as demais professoras e
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participei e fiz o registro da Oficina Pedagdgica realizada dentro da escola, que teve
a presenca de membros da AMOQC, do movimento negro de Paraty, do
responsavel pela Secretaria de Educag¢do Municipal, de docentes da Escola local e
do quilombo da Fazenda (SP), e de mées de alunos locais. Mais informagdes

acumuladas para a presente pesquisa.

Para realizacdo das entrevistas feitas na escola fui a Secretaria Municipal de
Educacdo de Paraty. La, com a devida autorizacdo, iniciei a procura do Projeto
Politico Pedagdgico (PPP) da escola, fundamental para o desenvolvimento desta
pesquisa. O titular da pasta disse ndo haver um documento relativo ao tema na
Secretaria, pois este estaria em processo de desenvolvimento na prépria escola, aos
cuidados da inspetora. A coordenadora da escola, em encontro anteriormente
efetuado, havia dito que eu encontraria um PPP geral para todas as unidades
educacionais de Paraty nha SME, o que ndo ocorreu. De volta a escola, soube ndo
haver nenhum documento escrito. Seria desenvolvido, segundo os funcionarios,
apos a realizagdo da oficina pedagodgica em andamento. Nao tive acesso a ele,
portanto.

Na busca por depoimentos fez-se evidente a questdo da tradicéo oral. Ela é
fundamental para a preservacdo da histéria de uma comunidade quilombola, onde
uma das referéncias principais sdo os grios e sua sabedoria de geracoes, passada
de uns para outros. Para a compreenséo da histéria oral, procurei obras como a de
Ferreira e Amado (1996).

Na escola tive acesso ao material pedagogico usado pelas docentes e ao livro
didatico mais utilizado em aulas no ano letivo de 2017. O material didatico sera

utilizado como ferramenta auxiliar neste trabalho.

Fundamentais para a pesquisa, as informacdes que obtive junto aos
comunitarios e no Férum de Comunidades Tradicionais, que tem a educacdo como
valor fundamental, conforme se repete a cada encontro, foram reunidas em videos e
anotagfes. Ha ainda registros feitos da experiéncia anterior com 0s comunitarios e
durante a minha participacéo, na trajetéria do Forum de Comunidades Tradicionais
desde 2012. Também foi feito uso de materiais coletados em outros encontros
realizados com as comunidades em geral e atas dos profissionais do IPEMA,
registros importantes no periodo de 2012 a 2014. Esses documentos descrevem
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reunides, rodas de conversas, mutirdes e eventos que contextualizam uma trajetoria

com a qual a Comunidade do Campinho esta diretamente envolvida.

As redes sociais foram um meio igualmente utilizado para acompanhar as
acOes realizadas pela Comunidade do Campinho. Pela internet marcaram-se
encontros, pontuaram-se duvidas e acompanharam-se eventos. Nos dias atuais, o
apoio deste veiculo proporciona importantes facilitacbes a pesquisa. Utilizei também
videos, relatos, documentarios e registros em sites sobre comunidades quilombolas

para o entendimento complementar da cultura e da histéria dessa populacéo.
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2 CULTURA E FORMACAO QUILOMBOLAS NO CAMPINHO DA
INDEPENDENCIA

Agradecer e saudar nossos ancestrais por ter lutado e
construido algo que a gente nem imaginava e fazer a
gente estar aqui (...) As comunidades tradicionais desse
territério, sem ele é impossivel ter vida, impossivel ter
gualidade de vida, modo de vida entdo a gente fala que
ndo vamos abrir mao, nem um palmo de nosso territério,
vamos lutar pelo nosso territério, que é o que mais nos
representa nesse momento. Esse movimento sé existe por
esse povo que esta aqui e amigos que estdo junto com a
gente nessa bandeira de luta.

Vagner do Nascimento. Fala retirada de discurso realizado
na Festa da Consciéncia Negra em novembro de 2016.

Os quilombos existem no Brasil desde o século XVI, quando 0s negros que
fugiam da condi¢do de escravos passavam a viver livres, produzindo seus alimentos
em comunidades que se desenvolveram de acordo com sua cultura. O Quilombo
dos Palmares, simbolo de luta contra a escraviddo, foi liderado por Zumbi dos
Palmares, na década de 1670, chegando a abrigar, na regido da Serra da Barriga
(AL), um total de 30 mil refugiados. E um exemplo bastante significativo entre tantos

outros que espalharam-se pelo pais.

Porém, com o tempo, para “ultrapassar o bindémio fuga-resisténcia, instaurado
no pensamento corrente quando se trata de caracterizar estas conformacoes
sociais” (SCHMITT, TURATTI; CARVALHO, 2002, p. 2), percebeu-se a necessidade

de repensar o conceito de quilombo e de remanescente de quilombos.

Para que possa ser reconhecida a identidade da maioria dos grupos que hoje
reivindicam a efetiva titulagdo de suas terras, aplicam-se duas formas de
conceituacdo: a primeira, por meio de estudos cientificos, considera a existéncia de
uma identidade social e étnica por eles compartilhada e a antiguidade da ocupacéo
de suas terras; a segunda, suas “praticas de resisténcia na manutencdo e
reproducdo de seus modos de vida caracteristicos num determinado lugar”
(SCHMITT, TURATTI; CARVALHO, 2002, p. 4). Ainda h4, para completar essa
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definicdo, o sentimento de pertenca a um grupo e a uma terra como uma forma de
expressado da identidade étnica e da territorialidade, construidas sempre em relacao

aos outros grupos com os guais os quilombolas se confrontam e se relacionam.

E notdrio nos dias atuais que a luta historica vivenciada ndo apenas pelos
quilombolas mas por todo o movimento negro tenha trazido, para além dessas
definicbes citadas acima, um significado marcado por uma concepcdo social e
politica que incidiu na alteracdo, criacdo ou manutencdo de politicas publicas que
asseguraram direitos a essa populacédo (CARVALHO, 2013).

Cabe, aqui, acrescentar as palavras de Arroyo (2011) a respeito da

legitimidade contida na luta pelos direitos dos quilombolas:

Tem sentido que suas lutas sejam por espacos, lugares, pelo
reconhecimento antes do que pela igualdade. Lutas pela terra, territorio,
moradia, pelos espagos de reconhecimento como existentes: no poder, no
Judiciario, nas instituicdes publicas, no trabalho, no transporte, no posto de
saude, no hospital, na escola e na universidade. Lutas por espacos de
presenca legitima. De pertencimento. Todas suas lutas por direitos trazem a
marca de lutas por lugares, por pertencimentos. Suas lutas por cidadania
ndo sao por ilustragdo ou consciéncia, mas pelo que é mais radical na
cidadania: ser membros, pertencer ao territério, aos espacos da
comunidade social, politica, econdmica e cultural (ARROYO, 2011, p. 9).

Hoje, segundo dados do Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria
(Incra), os remanescentes de comunidades de quilombo somam 15.719 familias que
atuam em defesa do seu territorio e identidade étnica (SCHMITT, TURATTI;
CARVALHO, 2002), compreendidos como espacos coletivos de liberdade e de
projetos politicos calcados em uma maior autonomia (HAERTER, NUNES, CUNHA,
2013).

De acordo com a Fundagéo Cultural Palmares (FCP), sdo muitas as comunidades
quilombolas existentes por todo o Brasil no processo de titulagdo. Foram emitidos,
no total, 2.465 certificados para 2.890 comunidades. O certificado de
autorreconhecimento da identidade quilombola de cada comunidade deve ser
inicialmente expedido pela FCP e encaminhado ao Incra. Na atualidade, de acordo
com informagbes do Incra (2015), existem 207 titulos emitidos, regularizando

1.040.506,7765 hectares em beneficio de 148 territérios. Foram regularizadas
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somente 238 comunidades, entre 1995 e 2016, nos governos dos presidentes

Fernando Henrique Cardoso, Luis Inéacio Lula da Silva e Dilma Rousseff.

No Estado do Rio de Janeiro ha atualmente 23 processos de regularizagcdo
em transito por caminhos de pesada burocracia a espera de titulacdo, datados de
2004 a 2013 (INCRA, 2017).

A titulacdo é o primeiro passo para que a comunidade assegure seu territorio
e nele possa viver, ressignificando sua cultura e seu modo de vida. Para se tornar
uma comunidade quilombola, titulada pelos 6rgdos federais, € utilizado o critério de
“autoatribuicdo com trajetOria histérica prépria, dotados de relacGes territoriais
especificas, com presuncado de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a

opressao histdrica sofrida””.

A territorialidade ocupa um lugar central na construcdo da identidade dos
grupos tradicionais, ja que, devido a necessidade de busca de solugfes que
viabilizem sua subsisténcia, a relacdo com o0 ambiente e seus recursos
naturais € uma premissa para a continuidade do grupo. Esse é um dos
motivos fundamentais pelos quais a discussdo em relacdo ao
reconhecimento e a titulacéo das terras quilombolas é importante (SILVA E.,
2011, p. 42).

E indispensavel, pois, a associacdo da educacdo nas comunidades
tradicionais com a identidade do seu territério, ou seja, o lugar em que vivem 0s
quilombolas, onde ocorreu a luta de seus ancestrais, a localizacdo da sua histéria e
a consequente identificacdo das suas origens. Quando se caminha por uma dessas
comunidades percebe-se que a historia esta 14, viva, presente em cada casa onde
viveram varias geracfes de uma mesma familia, nos velhos que contam suas
histérias ali contextualizadas. A memoria esta representada no lugar e nos seus
espacos, e vai passando por geracdes. Para que seja mantida, utliza-se a

linguagem oral como legitima tradicao.

O cenario para as histérias contadas é composto pela arquitetura, pelas
igrejas, por caminhos e estradas construidas e pisadas pelos ancestrais dos

narradores, pelos ranchos, pelas casas de farinha, pela escola e pela floresta onde

" Informacéo extraida do site do INCRA, disponivel em: <http://www.incra.gov.br/>. Acesso em: jan.
2017.
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ainda cacam ou colhem alimentos. “Segundo pensadores como Miguel Arroyo
(2008), a proposicdo de uma educacdo do campo pretende incorporar, na definicdo
de educacgdo, a importancia da terra e do territorio, da cultura e da identidade dos
povos do campo” (ARRUTI, 2017, p. 118).

E preciso compreender educacgdo quilombola pensando em unidade e
diversidade. Unidade porque existe uma dimenséo de identidade comum a
todos/as quilombolas referente a relacdo com a terra, territorialidade e na
sua condicdo de sujeito de direito. Diversidade porque ha diferentes culturas
nesses territorios, presentes em todas as regiées do Brasil (SILVA, [20-7], p.
9).

Nesse sentido, deve-se partir das especificidades das comunidades rurais
quilombolas, em suas unidades e diversidades, para que haja o entendimento da
educacdo com as referidas particularidades, que envolvem o territério destas

comunidades.

2.1 Breve historico do Quilombo do Campinho

A comunidade do Quilombo do Campinho da Independéncia, situada em
Paraty, no Estado do Rio de Janeiro, registrada em 1999, titulada em 2000 e
certificada em 2013 pela Fundag¢édo Cultural dos Palmares, ocupa uma é&rea de
287,9461 hectares (BRASIL, 2013). Vivem la, atualmente, 150 familias, com uma
populacdo de 550 pessoas, em sua maior parte criancas e jovens, que se organizam
em 13 nucleos familiares, nos quais a célula principal é a casa do homem mais
velho. No entorno dessa casa vivem os filhos e netos. Todos os moradores
quilombolas da comunidade descendem de trés mulheres, Vové Antonica, Tia
Marcelina e Tia Maria Luiza que, com base no regime matriarcal, desde o século XIX

conduziram o desenvolvimento local.

A representatividade desse territério esta relacionada principalmente a
histéria dessas trés mulheres, posseiras de terras que na época eram tidas como
desvalorizadas, razdo pela qual, segundo moradores, ninguém mais se interessava

por elas. Decididas a viver melhor, livres da forcada serviddo, elas geraram seus
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filhos e constituiram, na condi¢cdo de remanescentes do regime escravocrata, o que

hoje é a comunidade do Quilombo do Campinho naquele local.

A origem expressada pela memodria revela o ponto central de referéncia: trés
mulheres cuja realidade transcende “o tempo cronoldgico e histérico”, sendo “a um
s6 tempo: presente, passado e futuro”. Tais como os mitos, sdo elas a base que
exprime, salienta e codifica as praticas sociais e nesse sentido, de Antonica,
Marcelina e Luiza surge a possibilidade de compreender o grupo negro de
Campinho da Independéncia (GUSMAO, 1995, p. 45).

Gusmao parte de depoimentos diversos de moradores locais sobre a historia
das trés mulheres do Campinho, para defini-las como base para compreensdo do
grupo e, entdo, codificar as praticas sociais locais. Nao seria possivel compreender
0 comportamento e a historia da comunidade sem entender esse inicio dado por

essas trés mulheres,

Elas ganharam e transmitem os direitos sobre as terras. As filhas de
Antonica, Luiza e Marcelina tornaram-se suas herdeiras por direito comum,
Maria Bernarda, filha de Antonica recebe bens; Camila, filha de Luiza,
recebe suas terras; Joaquina, filha de Marcelina, recebe da mée o dom de
“rezar 0os outros” no grupo. A transmissdo por linha materna existe e
acontece no presente, muito mais em relacdo aos dons de um campo
sagrado ou religioso (GUSMAO, 1995, p. 66).

A autora, ao transcrever os depoimentos coletados, cita sua origem mitificada.
Sao relatos orais que contém a historia de toda uma comunidade e, em alguns
momentos, diversificam-se, mantendo o principal que € a referéncia das trés
mulheres. Segundo trecho do depoimento de Paulina®, por exemplo, “Vové Tonica
pegou a escraviddo, mas nao foi escrava porque nao era africana”; porém, para Zé
Amancio, “todos eram gente de cor, que vieram do Rio Grande do Sul”. Gusméo
(1995) chama essa diversidade de “fragmentos dispersos presentes na memoria

coletiva”. Memaria coletiva essa que:

8 Segundo Gusmao (1995, p. 67): “Desde os 10 anos, Paulina mora no Rio. L4 se casou e teve seus
filhos, porém, nunca deixou de ter casa e roca em Campinho. Hoje, ja com netos, vem com
frequéncia a casa da roca [...] Na histéria de Paulina, ha pontos fundamentais como ter casa na
roga, dividir os produtos da roca entre parentes, afirmar e confirmar a descendéncia no ritual de
apresentacdo do filho a avé materna”.
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Os historiadores em geral admitem, de maneira mais ou menos declarada,
gue as representacdes do passado observadas em determinada época e
em determinado lugar — contanto que apresentem um carater recorrente e
repetitivo, que digam respeito a um grupo significativo e que tenham
aceitacdo nesse grupo ou fora dele — constituem a manifestacdo mais clara
de uma “memoria coletiva” (AMADO; FERREIRA, 1996, p. 95).

No Campinho ainda vigora a hierarquia tracada pelas familias que
descendem de mulheres, o0 que acentua o sistema matriarcal (GUSMAO, 1995).
Hoje, os nucleos familiares sdo 13, todos descendentes das trés mulheres
fundadoras da comunidade. Segundo uma moradora do quilombo do Campinho, n&o
h&d muros entre as casas, pois é assim que se vive coletivamente; jA em outras
localidades rurais da regido, os muros sdo simbolos da individualizacdo, sdo a

representacdo “do que é meu” e ndo de todos.

Por volta da metade do séc. XIX, existiu a Fazenda da Independéncia,
provavelmente um engenho de cana de aculcar, na regido onde esta
localizado o Campinho, com uma significativa populagdo escrava. A
decadéncia econdmica que acometeu a regido de Paraty em fins daquele
século, provocada pela alteracdo da rota comercial entre o porto paratyense
e as Minas Gerais, e o crescimento do Vale do Paraiba, fez com que os
antigos senhores abandonassem gradativamente suas terras agricolas.
Muitos dos nudcleos negros surgidos na regido teriam se formado a partir da
doacdo de terras as familias de escravos (LIMA, 2009, p. 55).

O Campinho estd localizado na regido que hoje abrange outras trés
comunidades quilombolas - Cabral, Camburi e Fazenda. Por nado ter havido,
inicialmente, distincdo entre elas, ha parentesco entre os moradores de todas as

trés, bem como relacdo de identidade sociocultural.

A movimentacdo comunitdria para que ocorresse a demarcagdo das terras
teve seu ponto alto com os conflitos gerados pela especulacdo imobilidria, de 1970 a
1973, durante a construcao do trecho da Rodovia Rio- Santos (BR-101), cujo recorte
se deu, em parte, nas terras da comunidade do Campinho. A rodovia “deixa de ser

promessa e torna-se realidade. Autorizada por Castelo Branco, em 1967, sua
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construcdo justifica-se em nome do ‘desenvolvimento e progresso da regiao”
(GUSMAO, 1995, p. 121). E trouxe a facilitacdo do acesso a comunidade, o que foi
impactante devido as rapidas transformacfes que ocorreram no contato com outras
cidades e populacdes. Na ocasido, os moradores do Campinho deixaram de viver da
agricultura familiar para procurar emprego no centro de Paraty, como trabalhadores
temporarios, sem garantias trabalhistas (CARVALHO; MAROUN; OLIVEIRA, 2013,

p. 119).

Impde-se, aqui, o que Arroyo (2011, p. 12) chama de “solucdo progressista”
do Estado, que “arbitra e define o contetddo e abrangéncia dos direitos, e até quem

merecesse ou hao ser reconhecido sujeito dos direitos”.

Essa visdo do Estado como solucdo progressista tem marcado as politicas,
a gestdo e suas analises. O Estado aparece como o0 agente ndo sé central,
mas Unico, os coletivos populares aparecem como destinatarios a espera de
solucdes. Quando se atrevem a acelerar solugdes sédo chamados a ordem,
a esperar o tempo das politicas renunciando aos tempos apressados de
suas lutas. Estamos vivendo essas tensfes de tempos em que o Estado é
forcado a mostrar sua face reguladora, controladora e até repressiva dos
coletivos que apressam solucdo. Quanto maior sua pressao por direitos, por
emancipag¢do, maiores 0s mecanismos de controle, de regulacdo e
repressdo. As politicas educativas e a gestédo das instituicdes se enredam
nessas tensdes. Dificil ndo fazer parte desse tenso jogo politico (ARROYO,
2010, p 12)

Em paralelo & construcdo da rodovia houve fatos marcantes para que se
iniciasse a luta pela titulacdo. Até os anos de 1960, dizem os moradores, a
populacdo do Campinho estava em paz, seguindo uma hierarquia prépria. Na
década de 1970, porém, suas terras comecaram a interessar aos dominios publicos

e privados.

Nessa mesma ocasido foi promulgado o Decreto N° 68.172, que tornou a
caga, a pesca e o plantio acdes sujeitas a fiscalizacdo na Reserva Florestal do
Parque Nacional da Bocaina (GUSMAO, 1995). Agravando esta situac&o, no inicio
da década de 1970, com a criacdo do Parque Nacional da Bocaina, esses
moradores ainda foram proibidos de praticar a caga e a coleta na mata como sempre

haviam feito para sobreviver.
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A forca do Estado e a ambicdo da iniciativa privada vieram motivar a reacao
dos moradores do Campinho. Diante do novo quadro, a comunidade sentiu-se

estimulada a iniciar uma luta judicial por suas terras.

A redefinicdo da propriedade e do uso da terra por toda a regido, ndo
espera pela rodovia. Antes mesmo de ser construida, a estrada possibilita
uma intensa especulacdo, marcada por processos violentos de expulsdo e
expropriacdo do homem do campo (GUSMAO, 1995, p. 125).

O processo de demarcacao das terras teve em Neusa Maria Gusméao uma
figura de grande importancia, como pesquisadora que finalizou seu mestrado
Campinho da Independéncia — um caso de proletarizacdo caicara em 1979, pela
Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo (PUC-SP). Em seguida, ela realizou
na mesma comunidade seu doutorado A Dimensao Politica da Cultura Negra no
Campo: uma luta, muitas lutas (1990), reflexdo que se tornou o livro Terra de Pretos,
Terra de Mulheres: terra, mulher e raga num bairro rural negro (1995). Foi a partir de
sua pesquisa, como ja citado no Capitulo 1, que o Campinho passou a se articular
pela formalizacdo da posse da terra. Tornou-se evidente, nesse momento, que a
descendéncia dos escravos asseguraria a titulacdo e que a triade “terra, mulher e
raga’, citada pela autora em seu trabalho de doutoramento em 1990, sintetizou a
histéria coletiva e fundamentou a identidade da relacdo comunitaria com a terra
(LIMA, 2009, p. 58). “O Quilombo do Campinho da Independéncia foi a primeira
comunidade quilombola a receber a titulagdo coletiva de suas terras no Estado do
Rio de Janeiro” (CARVALHO, 2013, p. 133).

O valor dado a terra e a relacao do territorio com a memoria da comunidade

local ficam claros na citacdo de Gusmao:

Um jeito de ndo “morrer”, €, como vemos no caso de Paulina, manter casa e
roga. Outro jeito, para as mulheres que um dia foram embora, e n&o
voltaram, foi deixar em Campinho seus préprios filhos, criados pela avo,
irma ou tia materna. E o caso de Francisca, cujos filhos Joaquina criou e o
de Marinha, cujos filhos foram criados por Marta (GUSMAO, 1995, p. 68).
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Mesmo para aquelas mulheres que partiram na época, deixar sua casa ou
mesmo seus filhos para serem criados por parentes seria uma forma de “néo
morrer”. Essa relacdo de permanéncia em seu local de origem € a principal luta dos

quilombolas do Campinho até os dias atuais.

A especulacdo imobiliaria, ainda hoje uma ameaca contra os territorios das
comunidades tradicionais de Ubatuba (SP), Paraty e Angra dos Reis (RJ), tornou-se
a principal motivagéo para que essas comunidades concebessem conjuntamente o
Forum de Comunidades Tradicionais que, em 2014, langcou a campanha Preservar €
Resistir. A principal frente dessa iniciativa € a preservacgao territorial, fundamentada
na tradicdo das suas posses e seus costumes, conservados em harmonia com o
ambiente de incalculavel riqueza natural, de floresta preservada, em que estdo

inseridas essas comunidades.

Feita a demarcacdo, o turismo viria a ser o que é até hoje, a maior fonte de
renda para os que trabalham na comunidade. Atualmente, guias, monitores e
contadores de histéria levam adiante o projeto Turismo Etnico, de que ainda fazem
parte as apresentacbes de outra forte manifestacdo cultural, o jongo, uma

representativa danca local.

Ha ainda o almoco, com tipica "comida da roca", servida aos turistas pelo
restaurante do Campinho. Construido no ano de 2007, com recursos de projeto da
Petrobras, e sob a gestdo da Associacdo de Moradores do Quilombo do Campinho,
0 restaurante atrai turistas e emprega muitos moradores da comunidade, gerando
renda para algumas familias. Procurado por estudantes, pesquisadores e
interessados em geral, o turismo na comunidade do Campinho prevé ainda em seu
roteiro a conversa com os grids. Eles contam suas histérias para os visitantes, e

assim mantém viva a tradicdo oral na comunidade.

Antes do turismo, a farinha produzida na comunidade foi uma das principais
fontes de renda e importante moeda de troca para a sobrevivéncia das familias do
Campinho. H& casas de farinha por toda a regido, tradicao preservada por muitos

velhos moradores.

Outro atrativo do Quilombo € o artesanato, vendido no proprio restaurante e
em uma loja que funciona na beira da rodovia BR-101, entre as cidades de Ubatuba
(SP) e Paraty (RJ).
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Atualmente, além do restaurante, que atende principalmente turistas, ha no
territério do Campinho casas residenciais, pequenos comeércios anexos as casas dos
moradores, um camping com quartos para locagdo e uma pousada simples, ambos
de moradores, duas igrejas neopentecostais, a Assembleia de Deus e a Igreja

Batista, e uma catolica, a Igreja de Sdo Benedito.

A Igreja catolica teve papel relevante na trajetéria do Campinho, sobretudo
por ter apoiado a comunidade no inicio da luta juridica pela regulamentacdo das
suas terras. “A Igreja e os agentes que com ela atuam, buscam, pela mediacéo
politica e religiosa, manter a mobilizacdo do grupo. Projetos comunitarios sao
engendrados, objetivando garantir a politizacdo do meio rural” (GUSMAOQ, 1995, p.
132).

Conforme lembra Carvalho (2011), em 1975 os moradores se organizaram
em torno da Comunidade Eclesial de Base® e, com a ajuda da Comisséo Pastoral da
Terra (CPT), acionaram a Justica em busca dos seus direitos. Segundo Gusméao
(1995, p. 132), “no Campinho sua atuacéo foi por se responsabilizar na contratagao
de um advogado encarregado por assessora-los na luta pela terra, ajudando no
processo de organizacdo”. A esse respeito vale a pena reproduzir o relato de
Carvalho (2011):

Na auséncia de qualquer figura juridica ou administrativa que previsse a
apropriacdo coletiva ou comunitaria das terras, e seguindo o padrdo de
atuacdo corrente dos sindicatos e da CPT no resto do pais, os moradores
de Campinho entram com acdes individuais de usucapido, argumentando
gue desde o século XIX habitavam aquelas terras. Estes processos judiciais
ficaram, porém, paralisados durante anos, assim como dispersos por
diferentes cartérios. Em 1980, o Estado do Rio de Janeiro interveio
manifestando interesse na area, seguida da Unido Federal que, em 1986,
também alega interesse na area tendo em vista a criacdo da Area de
Protecdo Ambiental do Cairugu. Assim, a comunidade passa a ter que
disputar suas terras ndo apenas com o0s grileiros e empreendimentos
imobiliarios, mas também com o Poder Publico interessado na preservacao
ambiental da area (CARVALHO, 2011, p. 6).

° Foi também a Igreja que possibilitou a atuacdo da Comissdo Pastoral da Terra (CPT), fundada em
1975 por “Bispos e Prelados da Amazbnia”. Informagdo  disponivel  em:
<https://www.cptnacional.org.br/>. Acesso em: 25 out. 2017.
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Com a posse da terra, obtida no inicio da década de 1990, e como

consequéncia da organizacdo dos quilombolas, o local foi adquirindo uma nova

feicdo. La esta hoje, perto da Igreja de Sdo Benedito, que fica ao lado da Escola

Municipal do Campinho, a sede da Associa¢cdo de Moradores (AMOQC), a casa de

artesanato e o posto de saude, formando um nucleo dos principais prédios da
comunidade (CARVALHO, MAROUN OLIVEIRA, 2013, p. 123).

A Escola Municipal do Campinho foi construida em mutirdo por moradores
nos anos de 1970 e tornou-se publica, passando a funcionar em 1980, atendendo
nao apenas as criancas da comunidade, como também de outras areas rurais, nao

necessariamente quilombolas.

Carvalho, Maroun e Oliveira (2013, p. 127) citam ainda como “importantes
espacos de sociabilidade entre os moradores e manutencéo dos saberes étnicos”, o
campinho de futebol, que deu origem ao nome da comunidade, o viveiro de mudas,
as casas de farinha, as rodas de jongo das criancas, as rodas de contacdo de
histéria dos griés, os nucleos familiares, as cachoeiras e o0s rios, e 0s sistemas

agroflorestais.

Eu acrescentaria a capoeira as atividades citadas pela autora. Atualmente &
parte da grade curricular da Escola do Campinho, sendo praticada em encontros
semanais de um grupo local. A capoeira esta inequivocamente ligada a heranca
cultural dos quilombolas.

O caminhar pela comunidade revela um local cuja histdria, presente nos
espacos fisicos e tradicbes comunitarias, continua preservada. E decisiva, nesse
sentido, a atuacdo da Associacdo de Moradores do Quilombo do Campinho
(AMOQC). Sua atuacgéao, desenvolvida com énfase na defesa da preservacdo dessa
memoria mantida sob um olhar politico-social, deixa explicitas as especificidades

étnicas e raciais indispensaveis ao reconhecimento de uma comunidade quilombola.

2.2 AMOQC e a cultura quilombola

O povo que planta e pesca,
Canta, danca, faz festa, no seu pedaco de chao
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Abastece a sua mesa,

Agradece a natureza em qualquer religido.
Seu lugar seu oratdrio,

Tirar o seu territorio € calar a tradi¢éo

Citacéo retirada de material feito para a campanha
"Preservar é Resistir", campanha em defesa dos
territdrios tradicionais, de autoria de Luis Perequé.

Desde 1994 o Campinho conta em sua defesa com o desempenho da

Associacao de Moradores do Quilombo do Campinho (AMOQC).

O reconhecimento da comunidade negra rural do Campinho como
remanescente de quilombo, bem como a tomada de decisdo politica
da comunidade, em torno de uma identidade quilombola, impactaram
diretamente na vida dos moradores, sobretudo, fato que corroborou
para um novo processo de organizagdo num cendrio de lutas e
resisténcias (CARVALHO; MAROUN; OLIVEIRA, 2013, p. 133).

A presidéncia da Associacdo € atualmente exercida por Sinei Barreiros
Martins, lideranga comunitaria local. Além da sua representatividade institucional, a
Associagcdo ainda serve, fundamentalmente, como meio para a comunidade
desenvolver projetos sociais, fomento aos movimentos sociopoliticos e mobilizacao
do turismo de base comunitaria. H4 moradores que, a exemplo de Sinei, cumpriram
trajetorias durante as quais se revelaram perfis de liderangas politicas. A partir de
entdo, eles passaram a representar, dentro e fora da comunidade, frentes de agbes

em defesa de seus diretos e interesses.

Alguns sdo responsaveis pelo turismo, outros pela educacao, ou sao lideres
politicos que tratam diretamente com os o6rgdos publicos. Essa divisdo ocorre
conforme o histérico de vida de cada um com o trabalho de organizacdo e defesa da

comunidade.

Um representante da comunidade que destacou-se por sua trajetéria politica
€ Ronaldo dos Santos, que foi Secretério de Cultura de Paraty/RJ. Entre os lideres
comunitarios esta também sua prima, Laura Maria dos Santos, representante do
movimento social que tem entre suas pautas de mais alta prioridade a educacgéo

adjacente a cultura das comunidades tradicionais.
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A formacdo de representantes que desde os anos de 1970 lutam pela
preservacdo da cultura quilombola e pela permanéncia em seu territorio se deu
paralelamente as ameacas que essa populacéo foi sofrendo no decorrer do tempo.
O envolvimento com instituicbes como as Igrejas e os setores politicos faz parte
dessa formacao da identidade da populacdo negra do Campinho e do entendimento

deles em relacdo a importancia de sua histéria e origem.

O aprendizado politico que envolve os negros do Campinho, nas relacdes
gue travam com o outro, representado pela sociedade inclusiva, transforma
os individuos, elege uma lideranca e constréi sua linguagem politica. A
histéria da lideranca revela o encaixe das coisas fora do lugar no mundo
dos negros do Campinho e através dela, o cenario social e politico do
grupo, ganha corpo. Explicita-se a representacao do politico em suas muitas
relacbes com a Igreja, com o Sindicato dos Trabalhadores Rurais e com o0s
partidos politicos (grifo da autora, GUSMAO, 1995, p. 153).

Esse aprendizado politico, segundo relata Gusmao (1995), ocorreu na medida
em que foi crescendo a percepcéo dos moradores do Campinho de que precisariam
se apropriar de uma “linguagem politica”. “Os anos 70 e 80 sdo fundamentais na
trajetéria da comunidade-bairro de Campinho da Independéncia. Os moradores
confrontam-se com a violéncia da expans&o capitalista na regido” (GUSMAO, 1995,
p. 153) e é nesse cenario que os futuros responsaveis pela Associacdo de

Moradores cresceram.

A formacao nesse sentido, de acordo com o depoimento de Laura Maria dos
Santos, ocorreu com a ajuda de Abigail Paes, militante do movimento negro e
assessora da entdo governadora do Rio de Janeiro Benedita da Silva, que em sua
gestdo proporcionou a titulacdo da comunidade. Na ocasido, em torno de 1998, a
AMOQC passou a ser conduzida por jovens que hoje sdo as principais liderancas do

Campinho.

Essa formacdo indentitaria, como sujeito de direitos com um histérico de luta
por seu territério e pela cultura quilombola é, segundo Arroyo (2011, p. 9), “uma luta
do reconhecimento antes do que pela igualdade”. Este processo é o0 mesmo pelo
qual os quilombolas do Campinho ainda passam. Para haver o reconhecimento do
outro € preciso haver o autorreconhecimento. Em depoimento, Laura Maria dos

Santos cita que s6 percebeu-se quilombola em visita de seu primo a sua casa, na
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capital do Rio de Janeiro, onde viveu a maior parte de sua vida trabalhando em

projetos sociais. Ronaldo, ao visita-la, disse a ela, segundo depoimento de Laura:

Prima, vocé é quilombola, vocé esta no Rio de Janeiro e pode nos ajudar.
Porque Abigail Paes falava: “Olha, gente, tem muita gente ai andando de
avido em nome de vocés, gastando o dinheiro de vocés, e vocés tém que
assumir a luta de vocés". E na época eles ndo tinham condi¢gfes de ficar
indo e vindo, era muito caro e ninguém tinha dinheiro. Entdo, eles me
pediram essa ajuda. Eu transformei minha casa num QG, num quartel-
general, e quando eles precisavam ir ao Rio de Janeiro ficavam na minha
casa. E fui comecando a participar das reunides para eu entender o que é
isso. E ai fui me inteirando do movimento, era do Movimento Social de
Favelas e fui para o Movimento Quilombola, migrei para 0 meu movimento
de origem (LAURA MARIA DOS SANTOS, em entrevista realizada em
janeiro de 2017).

Esse processo de formacao e recrutamento, junto a titulacdo do Quilombo do
Campinho da Independéncia, € parte importante para que ocorra até hoje a “luta
contra os processos de invisibilidade do carater étnico de seu territorio e pela
afirmacdo de sua identidade enquanto comunidade negra e rural, cada vez mais
acirrada e constante” (CARVALHO, 2016, p. 84).

Em 2007, o Campinho e as comunidades quilombolas, indigenas e caicaras
de Paraty e Angra dos Reis (RJ) e Ubatuba (SP) uniram-se e criaram o Forum de
Comunidades Tradicionais para discutir e lutar por direitos desta populacdo. Foi
neste ano também que o Governo Federal instituiu, através do Decreto N°
6.040/2007, a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e
Comunidades Tradicionais, que tem como principal objetivo promover o
desenvolvimento sustentavel dos povos e das comunidades tradicionais, com énfase
no reconhecimento, no fortalecimento e na garantia dos seus direitos territoriais,
sociais, ambientais, econémicos e culturais, com respeito e valorizacdo de sua
identidade, suas formas de organizacéo e suas instituicbes, 0 que motivou a criacao

do préprio Férum de Comunidades Tradicionais?©.

Em 2014, o Férum langou a campanha Preservar € Resistir — em Defesa do
Territério Tradicional. “O objetivo é a luta a favor do territdrio, direito a saude, a

educacao diferenciada, valorizacdo da cultura e respeito por suas tradicbes e modos

10 Disponivel em: <http://www.preservareresistir.org/campanha>. Acesso em: 5 dez. 2016.
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de vida” (Entrevista com Laura Maria dos Santos, janeiro de 2017). Um fator
contundente para que esse movimento ocorresse foi a especulacao imobiliaria, que
cada vez mais cresce na regido do Parque Nacional da Bocaina, onde essas
comunidades vivem. “Preservar € Resistir, resistir € conservar, conservar € saber
usar, saber usar € a arte das comunidades tradicionais”, diz a Campanha, com

vistas a preservacao territorial.

O Férum parte do pressuposto de que a preservacdo dessa area sera
possivel, principalmente, se indigenas, caicaras e quilombolas permanecerem em
seus locais de origem. Essa luta aproximou povos e comunidades de etnias

diversas, em situacfes distintas, alguns ainda sem a demarcac¢éo de suas terras.

As comunidades caicaras ainda ndo conseguiram obter a demarcacao das
suas terras. Eles comp6em uma populagcéo ndo reconhecida como tradicional e de
direitos pela Unido, entre outras distingdes, mas tém como pontos em comum com
outros povos tradicionais o fato de terem permanecido em suas terras e 0 empenho

para que haja mais politicas pUblicas voltadas a essas comunidades tradicionais®?.

IMAGEM 4 — Lancamento da Campanha Preservar é Resistir, Paraty (RJ)

Fonte: BARROS, jun. 2014.

11 1dem.
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Com esta Campanha queremos mostrar a todos que nossa cultura se
mantém viva e que nosso cotidiano é rico em saberes e fazeres, envolvendo
pesca, agrofloresta, artesanato, turismo de base comunitaria, festas, em
harmonia com o ambiente. E que nossas comunidades tém muitas
restricbes de servicos essenciais como educacdo, saude, lazer,
oportunidades de renda, luz, e ainda sofrem restricbes por manter suas
praticas tradicionais, sendo muitas vezes criminalizados pelos 6rgéos
ambientais (trecho retirado do convite para o evento de inauguracdo da
campanha Preservar é Resistir, realizado em junho de 2014).

Nos encontros promovidos pelo Forum sdo discutidos meios de agir em
relacdo aos temas citados e as lutas politicas desses grupos, assim como o
compartilhamento das agfes que estdo sendo feitas em algumas comunidades.
Marcam-se mutirdes para plantio de agrofloresta ou construgéo, para a revitalizagao
de algum local, apresentam-se resultados de acles ja realizadas, organizam-se
cursos e seminarios sobre os temas relevantes para as comunidades. Também
participam dos encontros Orgdos publicos, terceiro setor e pesquisadores. O
financiamento do Férum em sua maior parte € resultante de parcerias com o terceiro
setor'?, com o qual sdo desenvolvidos projetos escritos por parceiros pertencentes a
esse setor. A AMOQC é uma das associacbes com maior atividade nas acbes
promovidas pelo Férum, que tem como coordenador Vagner do Nascimento,

quilombola do Campinho e ex-presidente da Associagao.

Desta forma, a atuagdo da AMOQC, nos movimentos sociais — que envolvem
nao apenas sua comunidade e etnia, mas também indigenas e caicaras —, evidencia

gue ha nesses lideres do Campinho

o olhar para os povos que estdo nas origens de nossa conformacao
nacional, que desde a Colbnia foram classificados como selvagens, incultos,

12 “Terceiro setor é uma expressédo criada para designar um campo da sociedade correspondente as
acOes sociais promovidas por instituicdes privadas de carater ndo lucrativo, com atividades que
envolvem a demanda pela reinvindicacdo de determinadas causas ou acdes de filantropia. Esse
termo foi criado para diferenciar essas instituicdes da esfera governamental (o Primeiro Setor) e da
esfera privada com fins lucrativos (0 Segundo Setor ou mercado).” Ver em:
<http://brasilescola.uol.com.br/geografia/terceiro-setor.htm> Acesso em: 25 jan. 2018. Entre as
ONGs parceiras da comunidade do Campinho da Independéncia, estd o IPEMA (Instituto de
Permacultura e Ecovilas da Mata Atlantica).
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tradicionais, pré-modernos, pré-politicos, irracionais, sem valores de
trabalho, imprevidentes e iletrados (ARROYO, 2011, p. 5).

O Campinho conseguiu ultrapassar essa abordagem colonizada. Ao
desenvolver um olhar de dentro para fora, percebeu-se parte integrante dos povos
gue enxergam como coletiva a luta pelos seus direitos e, unidos, sdo mais fortes.
Ha, portanto, uma “experiéncia acumulada em formas de organizacbes em funcao
de suas movimentacfes por direitos”, o que leva a crer que concentram requisitos
para atuarem de maneira qualificada, devido a essa experiéncia acumulada em
acoes e movimentacbes a favor de suas frentes de luta que incluem territorio,
educacao e saude, entre outras (CORDEIRO, 2017, p. 198).

Acrescente-se, a proposito, a reflexdo de Arroyo:

Diante dessas formas tdo radicais de constituir os coletivos populares na
historia de nossas sociedades, as politicas e a gestdo dos espacos tém de
repensar-se. N&o continuar pensadas como politicas de inclusdo, de
superacdo de fardos, nem sequer de igualdade pela ascensédo social. Nem
se pensando politicas compensatodrias de caréncias, nem distributivas de
competéncias, nem inclusivas. Tém de ser equacionadas como politicas de
reconhecimento de direito a pertenga politica a espacos (ARROYO, 2011, p.
9).

Reflexo do histérico de formacédo dos quilombolas € o discurso de lideres do
Campinho como o de Ronaldo dos Santos, da AMOQC, que traz, de alguma forma,
consonancia com as palavras de Arroyo. Diz Ronaldo: “Conhecer a prépria historia é
traumatico. A consciéncia tem que aparecer, trabalhar em algum momento, ndo da
para ignorar. E a Lei 10.639 sugere recontar essa histéria™'® (trecho de depoimento,
jul. 2017).

2.3 Formacao Quilombola

13 “Lei N° 10.639 — Altera a Lei N° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e
bases da educacédo nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade
da tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira", e da outras providéncias” (BRASIL, 2003).
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Transmitir o saber-fazer a um jovem, segundo Vincent, Lahire e Thin (2001), é

0 que um mestre, tradicionalmente, realiza numa cultura oral. Mesmo tratando-se de
uma realidade distante e de tempos distintos, pois 0s autores tratam sobre o
surgimento da forma escolar no mundo moderno, as diferencas que eles
estabelecem entre sociedades orais e sociedades escritas e entre as formas de
transmissdo do saber em cada caso fornecem pistas importantes para pensar
determinadas diferengas presentes no Campinho, entre as formas de transmissao

do saber na escola e na comunidade quilombola.

Segundo Vincent, Lahire e Thin, com a forma escolar passa a predominar
uma forma de transmissdo do saber que se diferencia da que predominava até
entdo, com 0s mestres artesdes. Surgem entdo 0s mestres escolares (professores),
assim como um tipo de relacdo antes inexistente: a “relagdo pedagodgica”. Com a
escolarizacdo, a crianca passa a ter uma outra referéncia para sua formacgéo: o

professor. Para os autores, a “relacdo pedagogica” ndo € mais:

uma relacdo de pessoa a pessoa, mas uma submissdo do mestre e
dos alunos a regras impessoais. Num espaco fechado e totalmente
ordenado para a realizacdo, por cada um, de seus deveres, num
tempo tdo cuidadosamente regulado que ndo pode deixar nenhum
espaco a um movimento imprevisto, cada um submete sua atividade
aos “principios” ou regras que a regem. (VINCENT, LAHIRE, THIN,
2001, p. 15).

Em comunidades quilombolas como a do Campinho, ha um tipo de
transmissao do saber fora da escola que se assemelha ao que Vincent, Lahire e

Thin atribuem as sociedades orais:

[...] em nenhum momento, o saber é separado das praticas sociais
do grupo, mas se transmite na pratica, no amago da pratica, numa
participagdo, numa mimese e numa identificacdo, o que é feito
(dizendo), o que existe e o que é dito (fazendo, agindo) é
absolutamente indissociavel (VINCENT, LAHIRE, THIN, 2001, p. 27).

[...] “aprender” se fazia “por ver-fazer e ouvir-dizer”: seja entre
camponeses, artesdos ou nobres, aquele que aprendia — isto €, em
primeiro lugar, a crian¢a —, fazia a aquisicdo do saber ao participar
das atividades de uma familia (VINCENT, LAHIRE, THIN, 2001, p.
13).



61

Essas caracteristicas mencionadas pelos autores, vinculadas as sociedades

orais e a “antiga sociedade”, podem também ser encontradas nas comunidades que
nao tiveram acesso a educacao formal, como foi o caso do Campinho, que por um
longo periodo passou seu conhecimento e ensinou as criangas e jovens durante a
rotina diaria, “por ver-fazer e ouvir-dizer”, fosse na pesca, no artesanato, na casa de
farinha ou nos outros espacos cotidianos. Nessa transmissdo, nas comunidades
quilombolas, também é importante destacar o papel dos griés, mestres mais velhos

que transmitem determinados saberes tradicionais.

No momento em que a escola comeca a funcionar, formalmente a partir de
1980, outra forma de transmissdo do saber passa a coexistir com a anterior. Antes
disso, mesmo 0s mestres que ensinavam a ler e a escrever o faziam em suas casas,
de maneira quase intuitiva. E o que fazia Seu Leandro, quilombola do Campinho,
que ensinava a ler e a escrever informalmente as criancas da comunidade. Ele
escrevia com carvao no chdo, quando ndo estava trabalhando na roca, e todos
ficavam em seu redor para aprender. O Seu Leandro foi para o exército e voltou a
comunidade alfabetizado, o que o diferenciava, na época, dos demais moradores.
Até hoje ele é uma referéncia na comunidade, pois ele foi para a cidade numa época
em que poucos saiam para 0s centros urbanos. Quando voltou, passou a alfabetizar
muitos que nao tiveram oportunidade. Quando se fala na formagédo das geracoes
que se encontram na comunidade, é frequente a mencédo e o enaltecimento de

pessoas como Seu Leandro.

Na maioria destas comunidades, a socializacdo dos conhecimentos, das
tradicdes, do “ser quilombola”, se da a partir da convivéncia e observacao
dos mais velhos, tendo a tradicdo oral como o mais importante meio de
transmiss&o do conhecimento. E um processo amplo de relagdes que inclui
familia, membros da comunidade, relagbes de trabalho, relagbes com o
sagrado e as vivéncias, inclusive nas escolas, nos movimentos sociais ou
em outras organizacBes (CASTILHO, 2008; SILVA, 2005; OLIVEIRA, 2009
apud FERREIRA, CASTILHO, 2014, p. 16).

Um exemplo da valorizacdo dos gridés se da na propria escola, em atividade
de contacdo de historias da comunidade, proposta pela professora do 3° ano do
Ensino Fundamental I, pensada a partir das historias de Seu Domingos. Grié do

Campinho, ele é considerado uma figura importante para a memoria dos moradores
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do quilombo e, como tal, atrai o interesse ndo apenas de pesquisadores, mas

também de visitantes nos roteiros de turismo étnico.

A preservacado da historia local e da cultura oral através dos griés € parte do
chamado, por Carvalho (2016), de “autaconcepc¢do identitaria no processo de se
tornar quilombola”. A formacdo quilombola, portanto, pode ser considerada
processual e ressignificada a cada conquista realizada pelos moradores do
Campinho, como a envolvida na luta continua pela demarcacdo do territério e
permanéncia no local, assim como pelas tradicbes culturais preservadas
(CARVALHO, 2016).

Conforme mencédo anterior, o contexto de luta da Comunidade do Campinho
da Independéncia foi se fortalecendo em diferentes momentos da sua historia, com o
apoio das Igrejas, de figuras politicas e do Movimento Negro a partir dos anos 1970.
Ja as liderancas atuais tém outro perfil das geracdes anteriores, sdo comunitarios
gue estudaram em escolas publicas tradicionais, dentro ou fora da comunidade em
gue vivem. Por fazerem parte dessa realidade de luta por suas terras e por
acompanharem seus parentes na mobilizacdo para que houvesse a garantia de seu

territorio, apropriaram-se da linguagem voltada a realidade quilombola.

A AMOQC contribui para o fortalecimento identitario, relacionado nédo apenas
ao processo de reconhecimento do territorio quilombola, mas ao reconhecimento
dos proprios remanescentes desta terra como descendentes desta historia
(CARVALHO, 2016).

E paralelamente a esse processo formativo comunitario, politico e cultural que
a escola almejada pelos quilombolas, construida em mutirdo em area cedida por um
morador local e posteriormente municipalizada, vai também formando as criancas do
Campinho. E uma Comunidade que ndo tem muros entre suas casas e o territorio de
toda uma comunidade é dividido conforme as fragmentacfes familiares presentes,

acordado entre os préprios moradores.

A Escola Municipal do Campinho faz parte das conquistas citadas por todos
os moradores, que nao precisam que suas criangas se desloquem até a cidade para

estudar.

Para Carvalho (2016), essa percepcao da educagcdo que ndo corresponde a

formacao quilombola, com caracteristicas préprias em seu processo educacional,
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teve inicio quando as “liderancas locais comecaram a entender que a escola
precisava entrar no debate sobre suas principais lutas identitarias” (p. 143). Isso
ocorreu mais especificamente, segundo a autora, quando a AMOQC promoveu o |
Encontro da Cultura Negra em 1998 e solicitou o0 espago da escola para o evento,
assim como convidou seus educadores para 0 mesmo. A recusa dos responsaveis
pela escola em ceder 0 espaco escolar para o Encontro, desencadeou um conflito
gue por anos permeou a escola e a comunidade que a abriga, ndo envolvendo

apenas a apropriacdo do espaco escolar, mas sua metodologia e seu conteudo.

Percebeu-se com o tempo, entédo, a distancia entre a educacao quilombola e
a educacdo escolar. Sobre as diferencas entre elas, eis o que dizem Ferreira e
Castilho (2014):

A Educacgdo Quilombola é aquela ‘original’, marcada pela liberdade de ser
de um povo. E aqui o conceito de “Educacao” adquirirh um sentido mais
amplo e complexo, uma vez que ela abriga sentidos subjetivos e marcantes
para os individuos envolvidos na relacdo, (SANTANA, 2005, p. 121)
contribuindo assim para a ampliacdo da cidadania de um povo [...]

Por outro lado, a Educacdo Escolar (como instituicAo, como sistema de
ensino) no seu sentido histérico, no primeiro momento, se posta como
negadora do ser quilombola, pois tende a se vincular a um processo
negador da diferencialidade. Enquanto a Educa¢édo Quilombola procura a
possibilidade de agregar um aprendizado associado ao desenvolvimento de
valores como solidariedade, comunalidade e afetividade, a Escola
tradicional, historicamente, traz como possibilidade um saber alheio ao
sujeito e muitas vezes distante do seu cotidiano (FERREIRA; CASTILHO,
2014, p. 114).

O saber alheio a educacédo quilombola esta relacionado ao ensino escolar que
tem em sua finalidade saber ler, escrever e contar, frentes da cultura escrita que
“dao valor e sentido a sociedade contemporanea” (CHARTIER A., 2004, p. 15; 25).
Essa formacédo, caracteristica da escola, € mantida no caso do Campinho por
professores que, concursados, trazem seu conhecimento adquirido fora da
comunidade rural. Na escola do Campinho, atualmente, nenhum professor &
morador ou descendente da comunidade. E o principal material utilizado ainda é o

livro didatico.

Cordeiro (2017) destaca, nos depoimentos coletados de lideres comunitarios
quilombolas de diferentes lugares, ser o objetivo da escola local o direcionamento da

formacdo voltada a uma realidade que ndo pensa na cidadania como foco principal,
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tampouco em formar lideres comunitarios. Distinto disso, a formacao € voltada “para
passar no concurso e passar na faculdade” (CORDEIRO, 2017, p. 196). Ou seja,
objetivos da sociedade contemporéanea voltados a um coletivo sem caracteristicas

individualizadas, tendo em comum apenas serem alunos de uma escola publica.

Para Laura Maria dos Santos, da-se a educacdo quilombola por meio do

respeito as tradi¢cdes e a cultura regional:

Na educacdo quilombola tem que ser assim, vocé tem que respeitar.
Capoeira tem um conhecimento que € milenar, ai vocé vai querer didatizar
aquilo? N&o pode, tem que ser exatamente daquele jeitinho que o mestre
faz, entdo é aquela hora, vocé esta ali também como aluno, deveria estar
fazendo capoeira junto (Laura Maria dos Santos, trecho de entrevista, jan.
2017).

Em contraponto a essa concepcao de educacdo e permanéncia da cultura, a
professora local citou a dificuldade de trabalhar a capoeira na escola, a resisténcia
dos alunos evangélicos e dos pais que hoje tém melhores condi¢cbes financeiras e
que, segundo ela, “ndo querem boneca de sabugo de milho, querem comprar a
boneca, pois dizem ‘hoje eu tenho condi¢cdo™ (Laura Maria dos Santos, trecho de
entrevista, jul. 2017).

Constata-se que, embora as importantes definices elencadas na legislacio
nacional, a realidade concreta no “chdo” das comunidades quilombolas
ainda requer efetividade para que se possa realmente discutir a existéncia
de um ensino democratico, inclusivo, antirracista e emancipatério,
considerando as especificidades dentro de um pais tdo multicultural
(FERREIRA; CASTILHO, 2014, p. 11).

O caminho encontrado nessa comunidade, também aplicado em outras do
entorno, foi a formacéo de toda a comunidade escolar, oferecida desde o inicio de
2017, nas Oficinas Pedagdgicas realizadas na escola, financiadas pelo Municipio e
ministradas por educadores universitarios. A proposta é que, ao término desta
formacdo, pensada para o final de 2018, tenha na escola a metodologia proposta
pela legislacdo, pensada para a educacéo escolar quilombola, e que possam fazer
um material tanto cartografico quanto um Projeto Politico Pedagogico préprio da
escola.
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N&o hd, portanto, como saber o resultado da acdo que esta sendo realizada
atualmente. Sabemos, porém, que ha nela um ganho: ser uma acao diferente de
tantas outras, que distanciavam e geravam conflitos entre a escola e a comunidade.
Mas ha de se considerar a reflexao de Laura, quando cita a “didatizacéo” da cultura

quilombola como um obstaculo existente na educacéo escolar.

3 ESCOLA E COMUNIDADE: RELACAO COM OU SEM MUROS

Considerando que a Educacdo é um processo que faz
parte da humanidade e estd presente em toda e
qualquer sociedade, podemos assim dizer que a
Educacdo Quilombola é aquela prépria de um povo,
diversa e vinculada a uma especificidade cultural.

Ferreira e Castilho, 2014, p. 3.

A compreensdo sobre quais sao as formas tipicas de educacdo de uma
comunidade tradicional, que leve em conta as caracteristicas de sua cultura
especifica, € o passo inicial para tornar possivel o entendimento da relacdo da

comunidade com a escola.

A educacédo escolar destinada a comunidade do Campinho da Independéncia
possui, segundo a populacdo local, caracteristicas que podem defini-la como
Educacao Diferenciada. Essa expressédo, em amplo sentido, inclui a realidade vivida
pelos quilombolas, o seu dia a dia, a sabedoria dos griés, a comunicacdo com a
cultura local no processo da aprendizagem. Poderiamos chaméa-la, portanto, de uma
“escola sem muros”, que dialoga com a comunidade em que esta inserida. Sabendo
que o dominio do territério quilombola € uma conquista coletiva, adquirida pela
comunidade tradicional. A divisdo das terras até os dias atuais ocorre de forma oral,

desta forma organizando-se o0s nucleos familiares.

Para maior compreensao do sentido dado a educag¢éo no ambito escolar e na

comunidade pretendemos, neste capitulo, apresentar um breve historico da relacao
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da escola com a comunidade e o momento em que a Escola Municipal do Campinho

Se encontra nessa rela(;éo.

3.1 Educacao quilombola: conquistas e conflitos

Essas trés mulheres, elas fizeram, elas eram mulheres visionarias, entéo
elas arrebataram todos 0s negros que estavam meio perdidos, meio que
sem saber o que fazer, chamaram para perto de si e iniciou uma
comunidade. Entdo essa é a maior importancia que a gente tem das trés
mulheres, é que elas foram pessoas visionarias e que viram no abandono
das terras a grande oportunidade delas viverem como elas acreditavam.
Entdo elas criaram Terra de Pretos, Terra de Mulheres, antigamente se
chamava assim, Terra de Pretos. Os troncos, lugar onde as pessoas.... N6s
somos do mesmo tronco, eles falavam assim. N&o falavam no termo
quilombo, mas falavam em termos que eram similares.

O Campinho da Independéncia lutou muito por terra, isso aqui esta dentro
de uma regido muito especulada, sempre foi, entdo, a nossa luta pela terra
sempre foi constante. A ndo ser nos inicios que houve a decadéncia, que
ninguém queria saber disso aqui, as trés mulheres criaram a comunidade,
colocaram as leis, as regras, e depois que elas se foram os herdeiros,
ficaram dentro daquela tradicdo (Laura Maria dos Santos, em entrevista
cedida em janeiro de 2017).

No inicio de nossa conversa, ao se apresentar, Laura Maria dos Santos conta
a historia do Campinho da Independéncia, pontua o olhar visionario das trés
mulheres, a for¢ca que tornou matriarcal a comunidade quilombola. Ela continua a
fazer a sua apresentagdo: cita o territério, motivo de luta constante e loco da cultura
e memoria da comunidade e, por fim, fala de Tio Leandro, quilombola e figura de
incontestavel importancia, por ter sido o primeiro a ensinar a ler e a escrever na

comunidade.

A educacdo sempre foi uma luta, naquela época j4. Se barganhava a
educacdo na época de eleicdo, era costume as pessoas prometerem um
professor na época de eleicdo para ensinar a ler e escrever. Obviamente
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era para as pessoas poder votar, esse deveria ser o grande interesse,
porque ndo havia interesse em educar as pessoas. E as pessoas
aproveitavam aquela oportunidade que tinham e tentavam sempre ter
continuidade, s6 que néo tinha continuidade. Era na casa das pessoas,
alguém cedia ou alugava uma casa e era assim que as pessoas ensinavam.
A gente tem 0 nosso grande mestre que foi o Tio Leandro. Valentim, ele vai
te dizer quem é que ensinou ele a ler, Tio Leandro (Laura Maria dos Santos
em entrevista cedida em janeiro de 2017).

De acordo com o depoimento prestado por ela, o professor, citado como
objeto de barganha nas eleicdes, € visto pelos locais como figura de grande valia, e
representa a luta empreendida no entorno pela educacdo. E distinto do mestre,
quilombola, morador da comunidade, que, informalmente, utilizou espagos cedidos
para alfabetizar muitos comunitarios, apesar de ambos terem a mesma finalidade de
ensinar a ler e escrever. A histéria de Leandro, associada ao inicio da alfabetizacao
na comunidade, é contada com orgulho. A distincdo de perspectiva que a lider
comunitaria faz entre a educacédo trazida pelo professor versus o conhecimento
passado pelo mestre quilombola ocorre por abranger a importancia de formalizar o
ensino, atribuido em seu relato a uma frente de luta comunitéria. Esta relacdo de
aprender “por ver-fazer ou ouvir-dizer”, remete a Vincent, Lahire e Thin (2001) em
suas analises sobre a transmissdo de conhecimento nas culturas orais onde as
criancas aprendem com os adultos em geral porque “sdo colocados no fluxo do fazer
e do dizer’ (p. 23). Além disso, nas comunidades tradicionais, os mais velhos
transmitem um saber ancestral para 0s mais jovens através das histOrias que
contam, como € o0 caso dos grios nas comunidades quilombolas. Esses mestres
tradicionais serdo de certo modo substituidos pelos “mestres de escola” conforme se
desenvolve o processo de escolarizagao.

O que caracteriza a educacdo escolar de qualidade, segundo os lideres
quilombolas, é a valorizacdo da cultura local, construida no decorrer de sua historia
em seu territério. Entender o processo de formacéo vinculado a educacéo informal e,
paralelamente, a formacgédo politica, é relevante para que possamos dissertar sobre a
relacdo da escola municipal de hoje no Campinho com a educacdo néo escolar
praticada na comunidade, principalmente a partir da chegada de Laura Maria dos
Santos, que trouxe com ela a bagagem da cidade, onde ja desenvolvia com as

criangas da periferia um trabalho social voltado a educagdo. Sua entrada na

Associacao de Moradores (AMOQC) e, posteriormente, sua participacdo na criacdo
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do Férum de Comunidades Tradicionais foram acfes significativas para que a
educacao diferenciada se tornasse uma das frentes de luta. Um dos resultados
dessa luta foi a formacao realizada na escola na atualidade. Proposta em maodulos,
essa formacdo pretende introduzir a Educacdo Quilombola na escola, através de
Oficinas Pedagogicas ministradas por professores universitarios da UFF (Instituto de
Educacdo de Angra dos Reis) e convidados da PUC-Rio (Pontificia Universidade

Catdlica do Rio de Janeiro).

A cultura educa, e a educacdo sistematiza o conhecimento, a educacgéo
escolar sistematiza o conhecimento que a crianca leva. A crian¢ca pode
aprender a ler e escrever falando sobre o rio Carapitanga. Qual o problema?
Isso é 0 qué? Ela esta levando a cultura dela para dentro da escola, ai a
escola ensina ela a ler e escrever aquilo que ela ja sabe. Ela tem uma
leitura de mundo'# (Laura Maria dos Santos, em entrevista realizada em
janeiro de 2107).

Pretende-se chegar dessa forma a “um modelo de educacdo quilombola que
contemple as demandas da comunidade” (CORDEIRO, 2017, p. 193). E, para
complementar o raciocinio de Laura, moradora do Campinho, temos a fala de uma
lideranca do quilombo de Sao Pedro (SP), que, na tese de Cordeiro, relata o que

espera da educacdao escolar para seus filhos:

(que) nossos filhos contem a prépria histéria por meio da visdo de seu avd,
bisavd, do tataravd, a visdo deles de mundo, da nossa visdo de mundo
como o préprio sujeito da histéria. Sujeito que tem conhecimento, que tem
historia e toda uma tradicdo que tem de ser valorizada. E essa tradicéo foi
essencial para a construcéo da cidade e do Brasil. Essa valorizagdo € um
agente de transformagéo para nossas crian¢as. Uma crianca bem-educada,
gue conta sua proépria historia, vai acarretar indices elevados na escola e,
consequentemente, um municipio melhor e uma sociedade mais justa
(FRANGCA, L. Informacao verbal, em CORDEIRO, 2017, p. 194).

14 Leitura de mundo é um conceito utilizado por Paulo Freire, em seu livio A Importancia do Ato de
Ler, de 1988. O autor realiza uma interlocucdo entre leitura da palavra e “leitura” de mundo. Ao
contar sobre sua chegada ja alfabetizado na primeira escola, ele diz sobre sua professora: “Eunice
continuou e aprofundou o trabalho de meus pais. Com ela, a leitura da palavra, da frase, da
sentenca, jamais significou uma ruptura com a “leitura” de mundo. Com ela, a leitura da palavra foi a
leitura da “palavramundo” (FREIRE, 1988, p. 15).
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Sao depoimentos complementares a reconhecer que a educac¢ao quilombola
formara o sujeito como parte de sua propria historia, cidaddo consciente de sua
tradicdo, que valoriza o territorio e reconhece nele a sua cultura. Ambos o0s
depoimentos trazem a concep¢do de uma educacdo escolar que contemple a
histéria da comunidade, sua tradicdo, sua cultura, que considere a formacédo para
além dos muros da escola (grifo meu), tendo em conta a escola como parte continua

da comunidade, além de ser, naturalmente, local de aprendizagem.

O histérico educacional do Campinho, relacionado com a criacdo da escola,
tem seu inicio nos anos de 1980, em uma area cedida ao municipio por um morador,
Seu Domingos. Situava-se ao lado da Igreja, onde depois surgiria 0 polo que
envolve os prédios mais importantes da comunidade: posto de saude, igreja, escola,
casa de cultura e sede da Associacao de Moradores. ApdOs a construcdo, realizada
em mutirdes pelos moradores, a escola, em meados dos anos de 1990, tornou-se
municipal. Isso, na ocasido, foi considerado uma conquista pelos moradores, pois
eles almejavam alfabetizar seus filhos sem tird-los da comunidade e dar a eles a

oportunidade que muitos ndo tiveram até entdo, aprender a ler e a escrever.

Municipalizada, a escola foi se distanciando do quilombo. A educacdo na
comunidade comecou a ser efetivada paralelamente a educacéo escolar, através de
projetos. “Em 2003, quando os quilombos se tornaram prioridade no Plano de
Gestdo do Governo Federal, novas politicas publicas foram implementadas visando
a realizacdo de programas e projetos que contemplassem essas comunidades”
(CARVALHO, 2016). O Ponto de Cultura ** Manoel Martins Campinho da
Independéncia foi importante, segundo relato dos moradores, principalmente dos
ligados a AMOQC. A partir da sua criagdo, em 2005, a comunidade comecou a se
mobilizar oficialmente pela educacdo diferenciada quilombola. A coordenacdo do
Ponto de Cultura do Campinho foi gerida por Laura Maria dos Santos, que, como ja

relatado, voltou & comunidade com uma experiéncia de educagdo voltada as

15 “Ponto de Cultura é uma entidade cultural ou coletivo cultural certificado pelo Ministério da
Cultura. E fundamental que o Estado promova uma agenda de dialogos e de participacdo. Neste
sentido, os Pontos de Cultura sdo uma base social capilarizada e com poder de penetracdo nas
comunidades e nos territérios, em especial nos segmentos sociais mais vulneraveis. Trata-se de
uma politica cultural que, ao ganhar escala e articulagdo com programas sociais do governo e de
outros ministérios, pode partir da Cultura para fazer a disputa simboélica e econémica na base da
sociedade” (MINISTERIO DA CULTURA, 2015).
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comunidades urbanas trazida da cidade do Rio de Janeiro. Laura juntou-se a alguns
membros do Campinho para administrar a AMOQC. “Eu sou educadora, sempre fui,
eu sempre fui isso na minha vida”, afirma Laura. “Cheguei aqui e migrei para o que
eu gosto de fazer, entdo fui procurar as criangas” (entrevista, janeiro de 2017). Ela
formou-se em 2016, em uma universidade a distancia no curso de Pedagogia,
depois de inumeras interrupcfes em sua formacao académica. Foi uma realizacao

de grande importancia, de acordo com ela.

Ao chegar a comunidade, ela relata que se preocupava com as criangcas nos
periodos em que ndo estavam na escola. Foi entdo que se criaram 0s primeiros

contornos do que ela chama de educacao “informal”.

Eu ndo me preocupava com crianca que estava na escola, eu me

preocupava com crianca da comunidade. Esta na comunidade, €
quilombola, é crian¢a, tem que receber educacdo. Entdo a minha educacao
sempre foi informal, atividade cultural, envolver a crianca com a cultura, por
isso jongo. A gente criou o0 Ponto de Cultura, e ai o Ponto de Cultura nos
norteou, disse pra nés por onde a gente poderia ir, iSso € muito importante.
O Ponto de Cultura foi muito importante, muito. A comunidade é uma antes
do Ponto e depois do Ponto ela é outra (Laura Maria dos Santos, em
entrevista cedida em janeiro de 2017).

Voltadas ao resgate da cultura negra, as oficinas fortaleceram a identidade da
comunidade quilombola, na qual foi iniciado um trabalho de educacédo diferenciada
local. “Foi também a partir do Ponto de Cultura e de suas atividades promovidas que
as criancas e os jovens da comunidade comecgaram a desenvolver sua autoestima e

a ter liberdade e prazer de se expressar artisticamente” (CARVALHO, 2016).

Em 2007, quando o projeto do Governo Federal parou de ser financiado, a
AMOQC comecou a escrever editais para dar continuidade ao Ponto de Cultura e
aprovou, via edital do Unibanco, no valor de R$ 70 mil, o projeto Educando com
Arte, pensado para ocorrer dentro da escola Municipal do Campinho no contraturno.
Segundo Laura, foi nesse momento que aconteceu a reaproximacao dos lideres
comunitarios com a escola. Percebeu-se a necessidade de “ajudar” a escola.
Introduziu-se no projeto, apos esse olhar, o reforco escolar e contratou-se uma

psicologa para atender os alunos, principalmente aqueles da propria comunidade. O
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Projeto durou até 2010 e desencadeou diversas discussdes e questionamentos na

conduta escolar referente a direcdo da escola e as aulas dos professores.

E importante ressaltar que o projeto Educando com Arte nasce em um
momento onde a relacdo da escola com a comunidade e/ou vice-versa ja
havia sido estremecida, por conta dos embates travados desde a realizacéo
do | Encontro da Cultura Negra. Nesse sentido, as divergéncias anteriores
se davam pelo “empréstimo” do espaco fisico, nesse momento se
apresentam pela reivindicacdo do “direito” a propria escola” (CARVALHO,
2016, p. 172).

Conforme ja citado, foi no | Encontro da Cultura Negra, ocorrido em 1998,
mesmo ano de posse da diretoria da AMOQC, que a comunidade pediu 0 espago da
escola para hospedar visitantes que fariam parte do evento, e a escola nao
contribuiu alegando grande demanda de trabalho. A partir dai, o distanciamento da
escola com a comunidade e principalmente com a Associagcdo de Moradores
aprofundou-se.

E possivel chamar de reapropriacdo da escola, construida em mutirdo, em
area cedida por um morador, o momento em que a comunidade reivindica a sua
entrada nela, demanda o espago para o uso de um evento cultural feito por e para a
comunidade e, posteriormente, aproxima-se e toma conhecimento do curriculo

escolar, propondo entdo modificacdes.

Apés o Encontro, a Associacdo de Moradores vislumbrou a retomada dos

direitos sobre a escola, um vagaroso processo que se estende até os dias atuais.

Os Encontros da Cultura Negra, ocorridos para comemorar a data de 20 de
novembro, Dia da Consciéncia Negra, sdo marcos culturais relevantes para que haja
0 “resgate cultural” no Campinho. Essas festas sdo realizadas anualmente no
restaurante da comunidade, ao lado de um palco montado em frente a ele, com
barracas de artesanatos, tanto quilombola quanto indigena. Durante as festas, ha
apresentagdes como: tambor de crioula, samba de roda, capoeira, maracatu, samba
com feijoada (comida tipica) e expressfes ligadas a movimentos culturais locais.
Entre as apresentacfes € aberto espaco para manifestacdes parceiras, indigenas e
caicaras. E também nesses encontros que ha momentos de manifestagdes do
Forum de Comunidade Tradicional, rodas de conversas com temas como territério,

agroecologia, educacao diferenciada, entre outros. A festa atrai tanto pessoas da
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regido como turistas e movimenta a comunidade, fortalecendo-a financeiramente e
mantendo-a conhecida pelo turismo de base comunitaria 16, frente forte na
comunidade. Entre uma atracdo e outra hd sempre falas sobre a histéria do
Campinho, as principais a¢cdes do Forum de Comunidades Tradicionais ou alguma
campanha apoiada ou gerida pelo Campinho. No Encontro realizado em 2016, as
pausas eram preenchidas por discursos. Ao final de cada um, a palavra de ordem
era: “A cada companheiro tombado ndo um minuto de siléncio, mas uma vida de
luta!”. A frase, repetida e coletivamente proferida com a mao fechada e os bragos
levantados, serve para avivar a memoéria dos quilombolas ndo apenas a respeito da
antiguidade do seu territério, mas sobre a luta pela terra e a formacéo politica dos
comunitarios. Nos discursos, 0s quilombolas enumeram as conquistas resultantes do
seu trabalho: a educacdo diferenciada, o turismo de base comunitaria, a
agroecologia e o saneamento basico. Sdo, de acordo com eles, o suporte da luta
contra as ameacas a essas etnias, para tornar possivel a sobrevivéncia das

comunidades tradicionais.

IMAGEM 5 — Cartaz do XVI Encontro da Cultura Negra ocorrido em 2014

16 Turismo de base cumunitaria € “a promogéo do turismo envolvendo, direta e indiretamente, todas
as comunidades que residem ou estdo muito perto de areas de conservacdo (ex.. parques
nacionais). Muitas organizacdes tém trabalhado duro para isso. Durante esses anos, centenas de
iniciativas tém sido realizadas na América Latina, muitas das quais sdo encontradas em todos os
biomas brasileiros” (MIELKE; PEGAS, 2013, p. 2).
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da cultura ncera

Coroando a Luta de um Povo Vencedor *

DE 20 A 23 NOVEMBRO 2014
Quilombo Campinho da Independéncia - Paraty -RJ

Sexia = 21/11
3:00 - Samba com Feijoada/ 13.00 - Feijoada com Samba
Samba Que Eu Gosto Paraty Samba Show
DLy _‘:-“]‘”"’:1:;"":"[’;‘ Bulbul) 20:00 - Filme/debate (Zozimo Bulbul)
A e B iy Uy 72.00 - Roda de Jongueiros e

Tambor de Crioula

09,00 - Futebol Infanta-juvenil }
1300 - Feljoada com Samba/Velha Guarda Mestre Angolinha
16:00 - VivEncia com Mestre Ananias e Familia 13:00 - Feijpada com Samba
1‘4 30 - Futebol Masculino Samba do Quilom
Entrega de Faixa do time campeao 0 - Rots
Desfile da Bel

00:30 ‘ {lio Vibes ¢ \l!nr’\ﬁuﬁ de Jah

Fonte: Paraty Online — POL, 2014.

Relatar a tradicdo dos anuais Encontros da Cultura Negra nos faz
compreender a educacao esperada por essa populagéo e o papel da escola nesse
processo de formacdo. Nessa perspectiva, Arruti (2017) nos leva a perceber a
importancia da escola sem muros, trazida pelo autor como “as terras de uso
comum”, caracteristica definidora para “um novo formato de escola” em que a
educacdo dialoga com a cultura quilombola e todo seu processo historico,
envolvendo a luta pelo territério e a memoria de uma populagédo, fatores que

resultam em um processo de formagéao identitaria (grifo meu).

diante da recomendacédo de se privilegiar o vinculo entre terra, territorio e
escola, é necessario observar que as comunidades quilombolas tém como
uma de suas caracteristicas definidoras justamente as terras de uso
comum, o que leva a imaginar a pertinéncia de um novo formato de escola
para essas populacdes: o uso comum, a memdria da escravidao, o racismo
institucional a que foram historicamente submetidas e a identidade de
negros. Isso acaba ampliando o quadro de questbes que deveriam ser
contempladas por uma escola do campo dirigida para comunidades
quilombolas (ARRUTI, 2017, p. 118-119).
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As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacédo Escolar Quilombola na
Educacdo Baésica, homologadas pelo Ministério da Educagdo em 2012, sdo uma
conquista para essa populacdo, por fazerem parte das politicas publicas voltadas
aos agrupamentos étnicos e culturais e por serem uma legislacdo especifica para

educacao quilombola:

O ensino ministrado, nas instituicbes educacionais fundamentando-se,
informando-se e alimentando-se: da memdria coletiva; das linguas
reminiscentes; dos marcos civilizatérios; das praticas culturais; das
tecnologias e formas de producdo de trabalho; dos acervos e repertorios
orais; dos festejos, usos, tradicdes e demais elementos que conformam o
patrimoénio cultural das comunidades quilombolas de todo pais; da
territorialidade (BRASIL, 2012).

Isso atende as demandas trazidas pela comunidade quilombola, aproximando
a escola da cultura e da tradicdo locais. Mais ainda, torna acentuado o que
caracterizo aqui como uma escola quilombola sem muros, sugerida por Arruti (2017)
como uma escola que dialoga com o territério e equilibra os saberes trazidos pela

comunidade e os oferecidos pelo curriculo formal.

A educacdo escolar publica realizada em territérios de quilombos necessita
de reconfiguracdo para que consiga alcancar a meta de ser uma instituicao
gue garanta a producéo de identidades em dialogo com aqueles territorios,
com a histéria de resisténcia das populacbes para viverem naquelas terras
e os saberes, a tradicdo e a ancestralidade daquelas comunidades. Para
isso, sera necessaria uma educacao escolar que realize a equidade entre
0s saberes aprendidos na comunidade e os saberes oferecidos nos
chamados conteudos curriculares formais (ARRUTI, 2017, p. 118-119).

Voltemos ao Ponto de Cultura. Considerado por Laura como “norteador” de
uma trajetdria da educacdo informal proposta na comunidade, ele teve sua
continuidade com a implantacdo do projeto Educando com Arte, desenvolvido pela
AMOQC e proposto para ocorrer na escola. Apés a inauguracdo do Ponto de
Cultura, comecgou-se a pensar em como trazer a Educacédo Quilombola para/com a

escola. Para tanto, sabendo das diferencas entre as comunidades parceiras,
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principalmente as do Forum — algumas quilombolas, outras indigenas e ainda as
caicaras —, Laura escreveu em 2010 um projeto para concorrer ao premio Tuxaual’.
O foco era a educacdo, por perceber a insatisfacdo de comunitarios em relagdo a

educagéo oferecida em comunidades tradicionais para criangas e jovens.

A minha ideia era conhecer a realidade das comunidades, respeitando o
tempo de cada uma, a luta de cada uma. E a gente fazer rodas para
entender o que é cada comunidade, 0 que convergia e o que divergia, 0 que
era diferente. Entdo a gente fez trés rodas, em trés diferentes comunidades
tradicionais.” (Laura Maria dos Santos, em entrevista realizada em janeiro
de 2017).

Foi a partir desses encontros que, desde 2016, Laura vem participando da
formacéo proposta por Domingos Barros Nobre'®, “pedagogo, professor renomado
da UFF (Universidade Federal Fluminense), que trabalha com a questéo indigena ha
muitos anos. Ele deu a sua vida por essa causa indigena e agora estd com o0s
caicaras, e vai nos preparar para a questao quilombola. Ele que esta dando essas

coordenadas” (Entrevista cedida em janeiro de 2017).

No ano de 2017 tiveram inicio as Oficinas Pedagdgicas propostas pela equipe
de Domingos. Segundo a coordenadora pedagogica, a proposta prevé trés anos de
formacdo. No primeiro havera a sensibilizacdo da comunidade; no segundo, o
trabalho com o curriculo escolar, e o terceiro estaria ainda em discussdo. Os
encontros ocorrerdo mensalmente e o projeto politico-pedagdgico, segundo Laura,

sera construido durante o desenvolvimento das Oficinas.

3.2 Oficina Pedagdgica lll — Histdria e Cultura Afro-Brasileira

17 Edital do Prémio Tuxaua-2010 (edital concorrido e apoiado pelo Programa Cultura Viva-Minc),
pensado a partir de demandas apresentadas pelos movimentos sociais e possibilitando, assim, o
fortalecimento das acbes e os encontros dos povos tradicionais na luta por uma educacgdo
condizente com sua cultura e especificidades (CARVALHO, 2016, p. 198).

18 “Domingos Barros Nobre. Graduagdo em Pedagogia pela Universidade do Estado de Minas Gerais (UEMG-
1987); especializacdo em Alfabetizacdo pela Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais (PUC-MG);
Mestrado em Educacdo pela Universidade Federal Fluminense (1997) e Doutorado em Educacdo pela
Universidade Federal Fluminense (2005); Pés-Doutorado no IEL — UNICAMP, com pesquisa sobre educacéo e
cultura indigena. (Disponivel em: <http://buscatextual.cnpq.br/buscatextual/busca.do>. Acesso em: 5
jan. 2018).
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Diante desse histérico de desafios, conflitos e conquistas, considero
pertinente dissertar sobre a Oficina Pedagdgica Ill — Historia e Cultura Afro-
Brasileira, ocorrida em julho de 2017, na Escola Municipal do Campinho, ministrada
por dois professores doutores da Universidade Federal Fluminense e da Pontificia
Universidade Catodlica do Rio de Janeiro. Fui convidada a participar por Laura Maria
dos Santos e pela coordenadora pedagdgica. Participei do terceiro médulo, apés o
qual houve outros quatro, realizados mensalmente, em 18 ago., 29 set., 27 out. e 24
nov. de 2017, sempre as sextas-feiras, dias letivos dos quais os alunos eram
dispensados. A duracdo de cada oficina foi de um dia, das 9h as 17h, com pausa de
uma hora para o almoco, feito no refeitério da escola. A proposta prevé a realizagdo
da Oficina por mais dois anos. Pretende-se oferecer a formacdo em Educacao
Diferenciada para que o corpo docente e a comunidade escolar da Escola do
Campinho da Independéncia possam de fato solidificar uma escola sem muros, que
dialogue com a comunidade e onde esta tenha uma efetiva participacdo na formacao
escolar, garantindo o "direito a Educacdo Escolar Quilombola as comunidades
quilombolas, rurais e urbanas, respeitando a histéria, o territorio, a memoéria, a

ancestralidade e os conhecimentos tradicionais” (BRASIL, 2012, p. 5).

Do médulo em que estive presente participaram professores da Escola
Municipal do Campinho, professores da Escola Municipal da comunidade quilombola
da Fazenda, situada em Ubatuba (SP), os dois professores doutores ja
mencionados, responsaveis por ministrar a oficina, um professor de geografia e uma
estagiaria da UFF, membros da Associacdo de Moradores do Quilombo do
Campinho (AMOQC) , uma convidada, educadora ativista do movimento negro e
moradora de Paraty, dois grids (um do Campinho, outro de Cabral), membros da
Secretaria Municipal de Educacdo de Paraty e méaes de alunos da escola do
Campinho. Os professores da Escola do quilombo da Fazenda foram embora no
meio da tarde; precisavam trabalhar, ja que a Secretaria Municipal de Educacao de
Ubatuba (SP) ndo os dispensara para que pudessem participar do evento. A
Secretaria também ndo deu apoio financeiro, o que foi relatado e discutido logo de
inicio, uma vez que, na opinido dos participantes, com o apoio do poder publico teria
sido possivel a criacdo de uma parceria. Segundo lembraram os participantes, caso

houvesse esse entendimento, os professores que atuam em area quilombola teriam
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sido dispensados do dia letivo e, ainda mais importante, participado daquele trabalho

de formacéo.

Apresentado como uma pessoa importante para a historia dos quilombos da
regido, Domingos, 77 anos, gri6 da comunidade quilombola do Cabral (RJ), contou
em sua apresentacdo que, quando frequentava a escola, seu irmao Jodao, “muito
levado”, ficou de castigo, ajoelhado no milho. Algum tempo depois, ao voltar ao
ambiente onde o havia deixado, a professora teve uma surpresa: ele havia comido
todo o milho. Apos rememorar esse fato, o grié fez o seguinte comentario a titulo de
“moral da historia”: “Do jeito que estava na escola, saia, ndo aprendia nada” (relato
oral, julho de 2017).

O depoimento do grié e sua presenca no encontro, abrindo o modulo, denota
a importancia dada a educacédo diferenciada e a proposta de ocorrer a formacao,
conquista enaltecida por todos os presentes nos depoimentos prestados no decorrer
do dia e também no registro feito ao final do dia em uma Ultima atividade. Ao
término, sugeriu-se a construcao de uma linha do tempo das propostas relacionadas
a escola, a comecar pela “implementacdo do curriculo diferenciado”, registrada

como marco final do evento.

Apés a exposicdo de todos e a atualizacdo dos contatos para 0 grupo no
whatsapp, meio utilizado para a comunicacdo da equipe de formacdo, os
responsaveis por ministrar o modulo apresentaram o professor de geografia
presente, que no segundo semestre de 2017 viria a desenvolver nos encontros
mensais a cartografia social'® do territério, um material pedagdgico e social para
utiizacdo da populacédo, tanto na formacdo das criancas e jovens como para O
fortalecimento da organizacdo da comunidade. Esse material sera utilizado como

suporte referencial de apoio as questdes politicas e sociais de seu territorio.

Todos 0s mapas sdo uma abstracdo do mundo, elaborada sempre a partir
de algum ponto de vista [...] Assim sendo, se, por um lado, tornam-se claras
as implicacdes politicas dos mapas, podemos falar, por outro lado, da

19 "Para Herlihy e Knapp (2003), o0 mapeamento participativo é aquele que reconhece o conhecimento
espacial e ambiental de populacfes locais e os insere em modelos mais convencionais de
conhecimento. Suas raizes metodoldgicas estariam ligadas ao que as agéncias promotoras do
‘desenvolvimento’ chamaram de ‘'observacdo participativa’® e ‘'metodologias de pesquisa
colaborativa™ (ACSELRAD, 2008, p. 15).
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emergéncia de politicas cartograficas, em que 0os mapeamentos sao eles
proprios objeto da acao politica (ACSELRAD, 2008, p. 13-14).

Assim, podemos concordar com Cordeiro (2017), que faz mencédo a
concepcgao dos quilombolas sobre as escolas. Diz ele que: “sdo vistas como um
lugar em que também projetam o que querem para seu futuro, como uma forma de
entenderem quais dispositivos estdo em jogo para conhecer a sua histéria e manter-
se mobilizadas(os) quanto as demandas por direitos e a busca de caminhos para
realiza-los” (idem, p. 103). O material cartografico intensifica esse movimento de
reforco e mobilizagdo em busca de direitos e utilizagdo da escola como meio de

fortalecimento dos mesmos.

A proposta apresentada para o dia da Oficina, intitulada Oficina Pedagdgica
[Il — Histéria e Cultura Afro-Brasileira, foi a de discutir os sentidos da historia e da
cultura afro-brasileira, refletir sobre a maneira como essa cultura e essa histéria tem
ressonancia em nossas vidas e sobre as possibilidades e o agenciamento da cultura
e da historia afro-brasileira na escola (relato oral do mediador do encontro, julho de

2017). A pergunta geradora foi: “O que € historia e cultura afro-brasileira?”.

Domingos, grid do Cabral, relatou que existe um caderno, feito durante muitos
anos na escola de sua comunidade, onde ele e seus amigos escreviam as
memorias. Objeto de longa discussdo, o “material antropolégico”, conforme
classificado no encontro, foi considerado bastante significativo e simples de se fazer.
Domingos relatou que era um material para ele “ensinar” as criangcas e ndo deram

valor: “as criancadas de hoje nao gostam de idosos”.

Laura, quilombola e lider da AMOQC, replicou dizendo que as criancas
“naturalmente gostam de estar com os mais velhos, a televisdo € que tira isso”. E
concluiu: “Quem é Zumbi? Um fantasma. Se tiver um projeto de fortalecimento, isso
vai acontecer”. A roda de conversa trouxe alguns pontos relevantes a serem

elencados aqui, principalmente relacionados ao curriculo e material didatico:

(1) Um caderno como o de Domingos é um material que traz um

conhecimento antropolégico;
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(2) A histéria é algo a ser construido e precisa fazer sentido ao aluno,
levando-se em consideracdo a existéncia de mais de 5 mil comunidades

quilombolas;

(3) Esse caderno é mais valido como material escolar que a cartilha.

Arruti (2017) afirma que “a educacéo escolar quilombola ndo é nem uma
realidade da qual possamos propor um retrato preciso, nem uma proposta
pedagdgica especifica ou uma politica publica definida” (p. 109). Diante disso, a
construcdo de materiais, o processo de formacdo proposto em mobdulos, as
discussbes trazidas em roda pelos participantes e o processo de sensibilizacao
proposto para o ano de 2017 ratificam a afirmacdo do autor, por tratarem-se de

processos em construcao participativa, envolvendo a comunidade escolar.

Ainda relacionada a questéo didatica, os presentes trouxeram ao debate o
tema da qualidade do material didatico utilizado nas escolas, com imagens de
“negros acorrentados”, em abordagens que nao representam a realidade quilombola.
Foi citada por um dos presentes, ex-professor da escola e lider da AMOQC, a Lei
10.639, de 9 de janeiro de 2003, que “estabelece as diretrizes e bases da educacao
nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da
tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira". Segundo o lider, ela “sugere recontar a
historia”.

Foi levantada, por uma das professoras da Escola Municipal do Campinho, a
guestdo de como isso deve ser trabalhado, “de que forma trabalhar esse trauma”, ja
que, segundo ela, pode ser angustiante para uma crian¢a pequena, negra, lidar com
a histéria afro-brasileira e com a escraviddo. Foram elencados diversos topicos em

relacdo a isso:

(1) Nao existe tempo para a crianca estar preparada para um tema como

esse,

(2) Nao foi s6 uma histéria de derrota, houve o trauma, mas houve a

resisténcia;

(3) E a metodologia empregada que faz a diferenca.
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Arruti (2011) chama de “mancha na nossa autoimagem” o tratamento dado

aos povos de nossas origens. Ainda segundo o autor:

Uma das vis@es persistente é tratar esses coletivos como um fardo histérico,
uma mancha na nossa autoimagem e na imagem entre as nagoes.
Carregamos como um peso 0S povos que estdo nas origens de nossa
conformacdo nacional, que desde a Col6nia foram classificados como
selvagens, incultos, tradicionais, pré-modernos, pré-politicos, irracionais,
sem valores de trabalho, imprevidentes e iletrados (ARRUTI, 2011, p. 87).

O acesso a escola, nesse sentido, € uma conquista legitima, pois “sua
permanéncia nela tem esses sentidos radicais: a possibilidade de entrar nos
espacos negados, de entrar em outros espacos sociais, politicos. Simboliza passar
de lugar social, serem reconhecidos” (...) ndo ser reconhecido digno desses lugares
de legitimos reconhecimentos. Significa reforcar sua condi¢cdo historica de nao
reconhecimento” (ARRUTI, 2011, p. 91).

Na parte da tarde, apés a projecdo do filme Na Rota dos Orixas?°, foi proposto
aos presentes que expusessem sua opinido sobre o que viram. Comentou-se na
roda de conversa que ndo “conhecemos a nossa patria-avo”, essa falta de
conhecimento que, segundo uma lider comunitéria presente, gera distancia e coloca
a cultura negra no “campo da marginalidade”. Desta forma, somos “muito carentes
dessa histéria” para tornar possivel “colocar nossa cultura em um lugar de nobreza”.
Podemos reafirmar, portanto, que a dificuldade apresentada pelos docentes na
formacao, em utilizar uma metodologia que aborde a histdria afro-brasileira, indica
sinais desse olhar historico citado por Arruti (2011), de uma populagdo vista sem
qualificacbes, pessoas que lutam para ser reconhecidas como cidadas participativas,
formadoras da histéria brasileira, em que “suas lutas por cidadania ndo sdo por
ilustragdo ou consciéncia, mas pelo que € mais radical na cidadania: serem
membros, pertencentes ao territério, aos espacos da comunidade social, politica,
econdmica e cultural” (ARRUTI, 2011, p. 91).

20 segundo o material divulgado pela TV Escola, o documentério trata: “da riqueza cultural africana,
sobretudo, sua religiosidade. Exibe rituais e trajes tipicos. Os africanos trouxeram para o Brasil os
mestres da agricultura tropical e da criacdo de gado extensiva. Ele cita a religido dos orixas, muito
ligada a nocéo de familia.” (TV ESCOLA, 1998).



81

E também essa abordagem excludente utilizada na escola que causa,
segundo uma lider comunitaria, a evasdo escolar, principalmente dos alunos
quilombolas, que, segundo ela, dizem ja ter repetido tantas vezes que ndo veem
motivo para continuar. Ou das criancas e jovens locais que, ap6s o 5° ano do Ensino
Fundamental, vao para a cidade estudar e desistem, por sentirem-se diferentes. Elas
relatam, por exemplo, que por falta de uniforme adequado, ndo podem entrar na
escola da cidade. A proposta da assessora da Secretaria de Educacgéo de Paraty,
presente ao encontro, é que a escola do Campinho va até o 6° ano, por ser “um
embate o aluno chegar na escola grande”. O preconceito sofrido por alunos negros e
quilombolas é outro fato associado a discussédo dos alunos que desistem ou nao se

adequam ao meio escolar.

Uma mée presente na Oficina disse que pela primeira vez sua filha chegou
em casa e falou sobre Zumbi dos Palmares e “disse que nao se trata de religiao”,
referindo-se as religibes de origem africana. A professora da Escola do Campinho
afirmou que os pais ndo estado preparados para falar de religido e que mesmo em
casos em que a abordagem da escola € histdrica, como no citado pela mée, “tem a
questao da obediéncia. Quem devo obedecer, o pai ou o professor?”. Vincent, Lahire
e Thin (2001) chamam de “ordem publica” o empreendimento de colocar as crian¢as
nas escolas, “obter a submisséo, a obediéncia, ou uma nova forma de sujeicdo” (p.
14), n&do reduzindo essa submissdo ao ato de dominagdo, mas ao de obedecer
determinadas regras, impostas pelos “novos mestres” ou professores. Isso no
periodo em que a escola moderna se constitui, mas vale também para pensar a

escola hoje.

A professora remete a ideia de obediéncia o fato de falar ou fazer algo
oferecido e trazido em aula pelos professores e que pode ndo ser acatado pelos
alunos, como a capoeira que alguns alunos ndo fazem, pois o0s pais ndo deixam.
N&o cita como meios de uma abordagem que nao a obediéncia, a sensibilizagao, a
abordagem pedagodgica, a aproximacado com 0s pais, convidando-os a participarem
da Oficina Pedagogica. Esse processo de sensibilizacdo dos pais foi realizado na

Oficina Pedagdgica em que estive presente, pelos lideres comunitarios.

Segundo Carvalho (2016), ha um aumento significativo de “fiéis pertencentes
as Igrejas Evangélicas e com isso uma influéncia muito forte da Igreja sobre estes,

ainda mais ao que se refere as questdes culturais” (CARVALHO, 2016, p. 166).
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Um ex-professor da escola e liderangca da AMOQC, em resposta a duvida da
professora em relacdo a quem os alunos devem obedecer, aos pais ou ao professor,
falou que “a cultura de maneira geral € uma politica publica, precisamos sensibilizar
a todos, ninguém 'tem que nada”, assim dando a entender que ninguém precisa

obedecer, em referéncia a fala da professora.

As Igrejas, especialmente as Neopentecostais, enquanto instituicdo
pensada dentro de uma logica e postura repressora, sempre combateram
as praticas que fazem alusao a cultura afro; ocorre que, por conta de uma
auséncia de formagdo politica, as interferéncias das Igrejas eram
prontamente acatadas, logo, ndo havia existéncia de embates mais
acirrados “[...] Era tudo nivelado”. A partir do momento em que a
comunidade passa por esse processo de formagao, ou seja, que percebe a
assimetria existente nessa relacéo (Igrejas e comunidades), reconhece os
processos de dominagéo, marginalizacédo, opresséo e silenciamento a que
suas culturas sado/estao sujeitas histérica e socialmente (CARVALHO, 2016,
p. 167).

Desta forma, a sensibilizacdo e a formacado, levando a escola o jongo, a
capoeira e os componentes da cultura quilombola, sdo elementos de resisténcia
cultural (CARVALHO, 2016).

Um novo topico trazido a roda de conversa foi a relacdo dos alunos locais
com os que vém de outras comunidades rurais. O preconceito existente em sala de
aula, pauta também trazida devido ao filme apresentado, acarreta uma relacao
dificultosa para os alunos quilombolas. A escola local atende educandos diversos,
todos de area rural, em sua maioria hdo quilombolas (os alunos da comunidade do
Campinho somam 20% do total). Uma das professoras da escola local disse néo ter
visto nunca uma situacdo em que presenciasse o racismo dentro da escola. A maior
parte dos presentes ndo concordou e disse ja ter recebido queixas de alunos,

relacionadas ao preconceito racial.

Em um outro momento, a mesma professora disse-me ter uma preocupagao
grande: “Nao levar o problema para a crianga. Se vocé trabalhar a escraviddo, se
nao tinha um problema, agora tem. Como trabalhar com isso?” (informacéo verbal,
julho de 2017).

A formacéo identitaria da crianca negra do Campinho conta com as seguintes
referéncias: parentais, das criangas que estudam na escola e vém de fora da

comunidade e as dos professores, “que vém diariamente do polo urbano”. Segundo
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Gusmao (1995), “através das relacdes com essas personagens, a crianca identifica
e avalia contraditoriamente a sua cor” (p. 180). Indo ao encontro da ideia da autora,
podemos dizer que tal avaliacdo contraditéria ocorre justamente por essas
referéncias (professores, no caso das Oficinas aqui citadas) relatarem nao saber

como trabalha-la em sala de aula.

Ao final da oficina foi proposto que os presentes se dividissem em grupos
para que desenvolvessem trés linhas do tempo (atividade néo finalizada devido a
falta de tempo):

(1) Cultura afro-brasileira;
(2) Historia do Campinho;

(3) Historia da escola do Campinho.

Os itens levantados no grupo direcionado a escola foram todos ligados as
conquistas feitas pela comunidade. E possivel que isso tenha acontecido devido ao
esvaziamento que foi ocorrendo durante o dia, quando ao final apenas pessoas

ligadas a AMOQC e uma méae estavam presentes.

No desfecho, o encontro foi avaliado como positivo. Observou-se, porém, que
a gradual diminuicdo do numero de participantes verificada no transcorrer do
encontro € um problema a ser resolvido e compreendido pelos responsaveis para

gue ndo mais aconteca das proximas vezes.

Os encontros ocorridos, os temas trabalhados e a formacédo proposta séo
considerados uma conquista pelo grupo, por levar a comunidade para dentro da
escola, para que ela possa pensar junto a gestdo educativa o que se faz na escola e
assim mudar a perspectiva predominante no sistema educacional, no qual tende-se

a ignorar as suas caracteristicas culturais.

As politicas generalistas, abstratas, vém fracassando porque ignoram que
estdo chegando os filhos dos coletivos diferentes, conformados e alocados
em nossa histéria como inexistentes. Na medida em que se afirmam
presentes, existentes, sujeitos de saberes e de culturas, de histéria e de
memoria, de identidades e de valores, as politicas séo forcadas a fortalecer
essa presenca, esse reconhecimento. Deixar de ser politicas



84

compensatorias, distributivas, inclusivas para serem politicas afirmativas
(ARROYO, 2011, p. 92).

A formacdo em Educacédo Diferenciada vai ao encontro da citacdo do autor,
por ser uma acao “afirmativa”, que reconhece a comunidade quilombola como

sujeito de acéo.

3.3 A Escola Municipal do Campinho da Independéncia

Ao entrar pela primeira vez na Escola Municipal do Campinho, fui recebida
por uma professora que me encaminhou a responsavel, conforme meu pedido. A
gestdo administrativa é feita pela inspetora de alunos, que recebe no salario mensal
um valor adicional para atender aos pais e a outras demandas diérias, chamada
pelos professores de diretora escolar. Foi ela que me recebeu numa sala utilizada
pela escola para finalidades diversas: biblioteca, sala de professores e aulas de
reforco. Ha no espaco trés computadores, mas nao ha internet. Os livros da
biblioteca sdo em sua maioria didaticos e ha brinquedos educativos mais voltados a

alfabetizacao.

Hoje, as aulas de reforco sdo ministradas pelo Instituto de Qualidade no
Ensino (IQE), responsavel pela matematica; pela Organizacdo Nao Governamental
Compasso?!, que realiza um trabalho voltado a afetividade (no Campinho, a ONG
atua na formacdo do corpo docente e deixa o material de apoio para a escola); e,
por fim, pelo Programa Mais Educacdo??, que faz o reforco de portugués e

21 O Programa Compasso Socioemocional visa aumentar o sucesso académico e social dos alunos e
diminuir problemas de comportamento por meio do ensino de habilidades socioemocionais aliadas
as habilidades de autorregulagcdo (PROGRAMA COMPASSO).

22 9 Programa Novo Mais Educacdo, criado pela Portaria MEC n° 1.144/2016_e regido pela
Resolugdo FNDE n° 5/2016, é uma estratégia do Ministério da Educacédo que tem como objetivo
melhorar a aprendizagem em lingua portuguesa e mateméatica no Ensino Fundamental, por meio da
ampliacdo da jornada escolar de criancas e adolescentes. Em 2017, o Programa foi implementado
por meio da realizagdo de acompanhamento pedagogico em Lingua Portuguesa e Matematica, e do
desenvolvimento de atividades nos campos de Artes, Cultura, Esporte e Lazer, impulsionando a
melhoria do desempenho educacional mediante a complementacdo da carga horaria em cinco ou
quinze horas semanais no turno e contraturno escolar (MINISTERIO DA CULTURA, 2016).
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matematica, e que também, por escolha do corpo gestor, implantou com o apoio da

comunidade os cursos de capoeira e de musica no ano de 2017.

Em seu depoimento, a diretora conta estar na Escola Municipal do Campinho
h& 12 anos. Porém, seu contato com a comunidade ocorreu por intermédio da sua
mae, a primeira professora do Campinho, que em 1978 lecionava na Igreja. “Os
alunos ficavam ajoelhados no chdo e escreviam no banco da Igreja” (informacao
verbal, 2016).

A mée, que alfabetizou muitos daquela comunidade, lecionava de manha em
Pedras Azuis, bairro proximo, e na parte da tarde ia para o Campinho. A escola,
qguando inaugurada, era multisseriada. “Na época, as criancas entravam na escola
com 7 anos completos. As méaes pediam que os filhos participassem das aulas como
ouvintes antes dessa idade. Era de interesse destas maes que seus filhos fossem a
escola, aprendessem a ler e escrever’ (informacdo verbal, 2016). Segundo a
gestora, a importancia da escola originou-se no inicio de uma historia de educacao,
quando bateram no peito e disseram: “Eu tenho uma escola" (informac&o verbal,
2016).

Ao contextualizar, segundo o olhar dos moradores, a “escola do bairro”, o
projeto educacional iniciado no Campinho nos anos de 1970, quando poucos na

comunidade possuiam alguma leitura, Gusméao (1995) assim descreve a escola:

A escola como o locus de uma aprendizagem que possibilitara a seus filhos,
superarem as tensdes inter-raciais e as barreiras do processo ascensional
no mundo do trabalho. A escola do Campinho é assim uma rigueza que
daré condic8es aos filhos de “se formd” e futuramente “assumir um cargo ou
um trabalho mais pratico como profissional”, superando as rudezas do meio
rural e os limites de sua condi¢&o subalterna” (GUSMAO, 1995, p. 179, grifo
da autora).

Este valor dado a escola pela comunidade, descrito por Gusmao nos anos 90,
assemelha-se ao da diretora. Ter uma escola € “bater no peito”, como diz ela, é
motivo de orgulho, associado a expectativa de riqueza, de melhores condi¢cdes de
vida. Mas, apos 29 anos e 11 meses de trabalho em escolas, a professora anunciou
a intencdo de aposentar-se para dar espaco a outras pessoas, pois ela afirma que
hoje em dia seu trabalho ndo é valorizado. A falta de reconhecimento da qual se

gueixa em seu depoimento deve-se ao pouco valor dado, em geral, aos profissionais
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da educacdo e a propria educacdo escolar. Em diversos momentos, a gestora cita
sua méae, lembra da relevancia que era dada ao professor e do contrario atualmente
verificado. Ela diz que “naquela época era chique ser professora, mas a educacéo

tomou um rumo t&o desvalorizado...” (informag&o verbal, janeiro de 2017).

Nosso segundo encontro, combinado via internet, ocorreu na sede da
Associacdo, dois meses depois. Encontramo-nos na Casa de Artesanato do
Campinho, onde ela comprava uma lembranca para uma amiga. Fomos até a
escola, que estava fechada: além de ser um dia ndo letivo, a diretora havia
esquecido suas chaves em casa. Sentamos em uma grande varanda da Casa de

Artesanato, entdo, avistando a estrada por onde chegam os alunos.

O Onibus escolar leva ao Campinho diariamente criangas de sete
comunidades??, algumas bem distantes, atendendo também os alunos da prépria
comunidade, somando, portanto, oito. Delas, duas, Cabral e Campinho, sao
quilombolas. A Secretaria Municipal de Paraty distribui os alunos nas escolas
conforme as possibilidades de vagas escolares, ano e série. As criangas do
Campinho, que terminam la o 5° ano, precisam deixar a comunidade para estudarem
em outros locais, 0 que acaba ndo acontecendo. De acordo com alguns relatos, o

que ocorre € o desencadeamento de uma significativa evasao escolar.

Segundo a gestora administrativa, a Escola do Campinho atende hoje um
total de 168 alunos, sendo uma turma de cada série. “Aqui vém alunos cansados e
de longe” (informacao verbal, janeiro de 2017). Ela relata ainda que a escola ndo
reprova na pré-escola, nos 1° e 2° anos so reprova por falta, e como a assiduidade
estd vinculada ao recebimento da Bolsa Familia, o comparecimento € macico.
Apenas a partir do 3° ano a escola reprova e, desta forma, atende atualmente alunos
de até 14 anos, devido as inumeras reprovacdes. “Nao se alfabetiza s6 no primeiro

ano, alfabetizacdo é uma vida inteira” (informacéo verbal, 2016).

Em relagdo aos materiais didaticos, a escola continua utilizando os Livros
Nacionais do Governo Federal, conhecidos popularmente como apostilas. Durante
uma outra visita ao Campinho, para participacdo da Oficina Pedagogica, a gestora

administrativa e uma professora mostraram-me uma das conquistas feitas pela

23 Rio dos Meros, Cabral, Pedreira, ltatinga, Pedras Azuis, Coérregos dos Micos, Coqueiro
(CARVALHO, 2016, p. 186).
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escola, uma apostila mais adequada a comunidade quilombola. O livro divide-se em
capitulos que tratam da cultura quilombola, povos indigenas, sertdo nordestino,
povos do litoral brasileiro, do caipira e da agricultura familiar e das populacdes
ribeirinhas da Amazb6nia. A proposta, neste caso, € interdisciplinar, envolvendo
Geografia, Historia e Artes, “por meio das diferentes culturas dessas regides

presentes na obra” (BRAIT JUNIOR, 2014, p. 3).

Segundo as professoras, o livro é bom e foi requisitado por mais de um ano.
O material didatico ndo é utilizado na integra, somam os livros as atividades
propostas pelas professoras em seu planejamento de aula. Segundo uma delas, seu
trabalho de concluséo de curso na faculdade de pedagogia versou sobre a ideologia

dos livros didaticos, "e os livros mudaram”, segundo ela, satisfatoriamente.

IMAGEM 6 — Capa do livro didatico utilizado na Escola Municipal do Campinho
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# Katia da Silva Santos
# Livia Lima Paiva

#® Roberto Brait Jr.

Fonte: BRAIT JUNIOR, Roberto e col., 1. ed., Sdo Paulo: Global, 2014.

N&o pretendo aqui aprofundar-me na analise do material didatico, sem deixar
de menciona-lo como elemento importante para esta parte da pesquisa voltada a
Escola Municipal do Campinho.

Em relacdo a qualidade dos livros didaticos, a diretora relatou que sua mae,
enquanto professora do Campinho, sempre dizia a ela que “vocé pode utiliza-los
como quiser, como material de apoio”. Muito antes de vigorar a legislacdo que
legitima o trabalho com os afro-descentes e quilombolas, a mde da gestora ja
desenvolvia suas aulas conforme a realidade dos alunos. Em seu depoimento, a
gestora defende a importancia de o professor trabalhar o material que Ihe é

concedido da melhor forma possivel. E diz:

N&do adianta pegar a lei 9 mil e pouco e falar que tem o estudo dos
afrodescendentes, eu entendo que com uma taboa vocé ensina, assim
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como minha mée fazia, a crianca chegava cochilando e minha mée pegava
a farinha e ensinava com ela.

Sempre existiu uma girafa, uma zebra nos materiais didaticos, mas minha
mae dizia que ndo conhecia uma zebra e trabalhava de outra forma, com a
comparacao do real, método de ensino usado por ela" (Informacdo oral,
janeiro de 2017).

Para complementar a funcédo do livro didatico, os professores do Campinho
desenvolvem atividades conforme temas trabalhados. A professora do 3° ano
Fundamental relatou que os desenvolve voltados as histérias dos alunos. Numa
ocasido, pediu a cada um que trouxesse uma historia de casa para contar durante a
aula. Ha, na sua sala, imagens do projeto desenvolvido com seus alunos sobre o
jongo?*, em que trabalhou a histéria da danca, as letras, os improvisos, abordando o
universo da danca africana. O material utilizado nesse caso foram os Livros
Didaticos do Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD), do Ministério da
Educacdo. Como resultado, os alunos fizeram quadrinhos sobre o jongo. De acordo
com a perspectiva de Frago (2007, p. 85), “a escola ndo se limita a reproduzir o que
esta fora dela. Antes adapta essa realidade, transforma-a e cria um saber e uma
cultura propria”. Compreendendo aqui o produto final desenvolvido pelos alunos

como uma “cultura propria”.

24 «Conhecido também como caxambu e corima, o jongo é uma danca de origem africana e dancada
ao som de tambores. Integrante da cultura afro-brasileira, o ritmo foi trazido ao Brasil por negros
bantos, sequestrados para serem vendidos como escravos nos antigos reinos de Ndongo e do
Kongo, regido compreendida hoje por boa parte do territério da Republica de Angola. A danca teve
forte influéncia na formacdo do samba carioca e também na cultura popular do Brasil como um todo.
Para o desenvolvimento da danca os pés sdo sempre descalgos e as roupas sao as comuns do
cotidiano. Assim, um casal de cada vez vai ao centro da roda, girando em sentido contrario ao do
relégio, se aproximando de quando em quando e fazendo a men¢do de uma umbigada

(AFREAKA).”
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IMAGEM 7 — Quadrinho sobre Jongo, desenvolvido por aluno do 3° ano Fundamental

da Escola Municipal do Campinho

Fonte: BARROS, 2017.

Outro exemplo da “transformacao” realizada pela escola é a introducdo da
imagem do “Dominguinhos”, em referéncia a Seu Domingos, gri6 da comunidade do
Campinho, na realizacdo de uma atividade escolar. Como ja& mencionado no
Capitulo 2, a imagem faz parte de uma atividade relacionada com a contacdo de
histérias. Proposta pela professora a partir da imagem do gri6 adaptada a uma
linguagem escolarizada, a atividade transforma a figura do Seu Domingos em um

personagem que € uma criancga.
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IMAGEM 8 — Sala de aula da Escola Municipal do Campinho

Fonte: BARROS, 2017.

Na terceira ida a escola conheci outras professoras. Almocei no refeitério com
Laura, a coordenadora pedagdgica, e com o professor de capoeira, participei da aula
de capoeira com Laura, lider comunitaria da AMOQC, conversei com a professora
do 3° ano e com a coordenadora pedagdgica, cargo que assumiu em marco de
2017. A coordenadora vai ao Campinho trés vezes por semana; nos outros dois dias
vai a comunidade do Cabral, também quilombola. Trabalhou por 11 anos em escolas
indigenas guarani e diz que sua relagdo com a comunidade “é algo pessoal”.
Dissertou no seu mestrado, em 2011, sobre a comunidade do Campinho, apontando
esse como um dos fatores para que tenha sido convidada a trabalhar como
coordenadora contratada pela Secretaria de Educacdo Municipal de Paraty, mesmo
sendo do partido opositor da gestdo municipal atual. Cita o ano de 2018 como
momento propicio para revisdo do curriculo escolar e, no decorrer das Oficinas, para

a construcdo do Projeto Curriculo Pedagégico da Escola Municipal do Campinho.
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A coordenadora acredita na qualificacdo da escola, por ter um bom corpo
docente. Ela atribuiu a qualidade dos educadores a formacéo recebida e ao trabalho

que esta sendo desenvolvido nas Oficinas Pedagdgicas.

Para a coordenadora, falta uma sala de recursos que garanta o conhecimento
mais amplo. Ela menciona como exemplo a falta de computadores e de acesso a
internet. Outra conquista necessaria € a valorizacdo do espaco escolar pelas
familias, que na sua opinido poderiam participar de forma mais recorrente das
atividades sugeridas e aproximarem-se das acdes escolares propostas. Isso
poderia, segundo ela, ser feito na formacdo em Educacdo Diferenciada que esta
acontecendo. Do encontro em que estive presente, porém, apenas duas maes

participaram.

Em conversa, uma méae de ex-alunos da escola contou-me que estudou até
os 10 anos, quando menstruou. Seu padrasto, entdo, a tirou da escola porque “ja era
mulher”. Disse que aprendeu a ler e a escrever sozinha, aos 15 anos, e que no
Campinho a vida era muito dificil: “N&o tinha nem o que comer”. Ela associou uma
certa melhora ao reconhecimento do local como territério quilombola, pois “nds nao
pagamos IPTU e vém os turistas.” Contou ainda que se casou aos 16 anos e que foi
“tudo muito dificil” (informacdo verbal, novembro de 2016). O relato dessa méae
caracteriza uma realidade de conquistas recentes, entre elas e a escola. Quando
perguntei o que achava da escola, a resposta veio rapida e sucinta: “Muito boa”.
Todos os seus trés filhos estudaram 14, “e era muito bom que estudaram perto de
casa”. Nas conversas informais feitas com os pais, sabendo muitos serem
analfabetos, pouco se questionou sobre a qualidade do ensino. O fato de seus filhos

terem acesso a escola na comunidade €, para eles, o mais importante.

A professora do 3° ano Fundamental recebeu-me na sala em que leciona,
enguanto as criancas estavam na aula de capoeira. Nascida em Sdo Paulo, mora
em Paraty desde os 16 anos. E concursada pela Secretaria de Educacgido desde
2012, assim como os demais professores da escola. Eles podem pedir transferéncia
de escola quando quiserem. Segundo a professora e a diretora, a escola do
Campinho é de féacil acesso, razdo pela qual os professores la permanecem por

muito tempo, sem manifestar interesse de transferirem-se para outras localidades.

Em seu depoimento, disse a professora que a relacdo com os pais € boa, eles

gostam da escola e dos professores. Contou que a comunidade nao tinha um bom
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relacionamento com a escola, e citou a auséncia da AMOQC como exemplo — o0 que
estd mudando com a formacéo atual. Agora, observa-se uma maior participacao,
principalmente nas oficinas, como a de capoeira, cujo professor foi indicado pela
Associacao.

Quando lecionou na cidade de S&o Paulo em escola particular, ndo gostou:
“O professor ndo é nada”. Ja na escola publica, comparou, que toda a

responsabilidade esta no professor. E completou: “Nunca tive problema com isso”.

A professora contou que quando introduziram o jongo na escola, alguns
alunos disseram: “isso é coisa de macumba”, mas com o tempo foram mudando de
ideia. Assim como com a danca, a capoeira também encontrou resisténcia, e até os
dias atuais dois alunos de sua turma néo participam das aulas. Em ambos o0s casos,

séo alunos evangélicos.

A proposta trazida pelas oficinas, especificamente voltadas para o
reavivamento das expressfes culturais, como a capoeira, 0 jongo e seus
elementos trazidos na roda (tambor, saias de chita e fogueira) foram/sdo
fortemente combatidos pelas Igrejas Evangélicas (CARVALHO, 2016, p.
166).

Ao falarmos de material pedagdgico, a professora nos mostrou o material
sobre o0 jongo que desenvolveu com seus alunos. Apresentou o novo livro didatico
de Arte, Cultura, Historia e Geografia, ja citado aqui, que, por trabalhar a cultura
local quilombola, considera bom. Também citou o livro didatico de Portugués,
Geografia e Histéria, material pouco utilizado por “ndo trabalhar a realidade” local.
Apesar de ser voltado a educacdo no campo, a professora apontou como mais

adequado o livro que trabalha a cultura quilombola.

Laura Maria dos Santos, lider quilombola, vé diferencas no modo de vida de
gquem vive na “ro¢a” e no de quem vive na area rural, com pouca relagdo com o
campo e com vinculo de trabalho, na maior parte das vezes, na area urbana. A
situacao se diferencia mais quando observa-se a vida em comunidade, sem muros,
e a vida em “sitios”. Quando pergunto a Laura 0 que caracteriza a crian¢ga que vem a
escola de outros bairros, tento compreender em minha pergunta, se sao caicaras,
povo tradicional local, parceiro no Férum de Comunidades Tradicionais. Ela

responde: “Nao, ela € de bairro! Gente, crianca que nasce aqui, mas vem com perfil
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da cidade, é tudo sitio, ja vé muro, outras caracteristicas". Laura também conta que
os adolescentes do quilombo perguntam a ela como caracteriza a si propria: “Laura,
vocé diz que vocé é da roga ou vocé diz que € da zona rural? Eu sou da roga”. Entédo
os adolescentes respondem: “E eu falo que sou da zona rural”. Entdo Laura reflete
sobre isso, dizendo: “Quer dizer, ele ja estad se protegendo de um preconceito, ser

da roca” (entrevista realizada em janeiro de 2017).

Gusmao (1995) faz a seguinte pergunta em relacdo a formacéo da identidade
das criancas e adolescentes do Campinho: “De que maneira a crian¢ga negra do
Campinho constroi sua identidade? De que maneira atuam 0S mecanismos
socializadores do grupo na relagdo com os brancos, colegas de escola?” (GUSMAO,
1995, p. 179). Sao reflexdes pertinentes até a atualidade, que diante do depoimento
de Laura permanecem permeando a formagdo de criangcas e adolescentes do
Campinho. As referéncias dessas criancas, formadoras dessa identidade, sao
parentes, professores e colegas de classe, universo em que as criancas estao
inseridas. O fortalecimento da cultura local quilombola e a histéria do Campinho
buscam contribuir para o processo de construcdo identitaria e para a consolidacéo

da formacé&o que valoriza a identidade quilombola.

O livro didético, portanto, trard uma realidade que pode nao ter relacdo com o
universo do aluno residente no Campinho, e nem mesmo com o aluno da zona rural,
que vai estudar na escola local. A Formagdo em Educacdo Diferenciada podera
trazer elementos para a escola trabalhar os conteudos, direcionando o0 ensino ao
aluno da Escola Municipal do Campinho. Podera valer-se da construcédo do Projeto
Politico Pedagdgico da escola e da cartografia a ser feita nas Oficinas de 2018,
quando os modulos terdo foco nos conteudos a serem trabalhados na escola.
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IMAGEM 9 — Livro didatico de Geografia e Historia utilizado na Escola Municipal do Campinho

Fonte: MORAIS, Tania; ALMEIDA, Sueli, 2016.

Ao falarmos sobre a qualidade da escola e 0 que esta faltando para haver um
ambiente escolar melhor, a professora citou a falta de recursos: “Nao tem
computador, internet, material para trabalhar, ndo tem laboratério, e se eu quiser
fazer algo a mais, eu pago”. Ap0s mais um pequeno tempo de conversa, ela

acrescentou: “Nao tem professores da comunidade”.

A entrevista agendada com outra professora da Escola Municipal do
Campinho para o dia seguinte ndo ocorreu. A professora ndo compareceu.

Outros encontros com os professores, principalmente na Oficina Pedagodgica
ocorrida na escola, trouxeram elementos complementares para esta pesquisa. Com
membros da Secretaria de Educacédo de Paraty (RJ) estive em dois momentos. O
primeiro na propria sede da reparticdo, onde o Secretario de Educacao autorizou-me
a realizar a pesquisa, apos pedir que, para tanto, eu preenchesse um formulério com
algumas informagdes. Neste encontro, em breve conversa com funcionarios da

Secretaria, eles disseram que nado havia Projeto Politico Pedagdgico para todas as
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escolas e aconselharam-me a obté-lo com a diretora da escola. Em um segundo
momento, na Oficina Pedagdgica na Escola do Campinho, esteve presente a
coordenadora pedagogica do Departamento de Ensino. A relacdo da Secretaria com
o Campinho é atualmente marcada pelo esforco da AMOQC em acompanhar mais
de perto a escola. A procura recorrente dos lideres comunitarios pelo poder publico

resultou na aproximacao da Secretaria com a escola do quilombo.

Carvalho (2016) remete também essa aproximacédo as articulacdes politicas e
a luta pela Educacdo Diferenciada, relacionadas ao Forum de Comunidades
Tradicionais (FCT), voltadas aos povos tradicionais quilombolas, indigenas e
caicaras e lideradas pelo Campinho, fator principal para que a Secretaria Municipal
de Educacéo (SME) se movimentasse em relacdo as mudancgas da Escola Municipal
do Campinho. “Dessa forma, era preciso tomar providéncias para atenuar 0s
enfrentamentos com a comunidade, uma vez que as liderancas faziam a situacao
local conhecida inclusive fora do municipio de Paraty” (CARVALHO, 2016, p. 199).

Foi, portanto, no ano de 2010 que a comunidade iniciou a aproximagédo em
direcdo a escola local, quando a SME decidiu contratar uma coordenadora
pedagogica que atenderia na ocasidao as comunidades de Campinho e Patriménio,

escola que recebe criancas do Campinho (CARVALHO, 2016).

Laura, da AMOQC, relata esse momento em que as reclamagdes comecaram
a chegar em relacédo as escolas das comunidades tradicionais. A forma encontrada
foi “protocolar, oficializar, porque vinha muita reclamacao. A partir dai, formalizar e ir

para os Conselhos” (entrevista realizada em janeiro de 2017).

Nos dias atuais, a coordenadora nao € a mesma, a nova contratada atende a

duas comunidades quilombolas.

A comunidade do Campinho vive atualmente um momento de conquistas,
apos um periodo de afastamento e conflitos, citados por todos que tive contato,
sejam da escola, pais ou da Associacdo. A aproximacao com a Escola Municipal do
Campinho estd ocorrendo via Formacdo em Educacdo Diferenciada, prevista para
durar mais de 2 anos. Uma vez ao més, todos se reunem na escola, para discutir
temas relacionados a Educacéo Escolar Quilombola, as politicas publicas voltadas

as comunidades tradicionais e a afro-descendéncia, e a conteddos e a construcao
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de materiais pedagoégicos que possam alinhar o curriculo escolar com a proposta da

comunidade quilombola.

Relacionado ao curriculo, Carvalho (2016) afirma que,

Ao concebermos curriculo como “lugar”, “espaco”, “territério”, “documento
de identidade”, tal como afirma Silva (1999, p. 52), acreditamos que, ao
serem inseridas no curriculo escolar a luta, a cultura, a histéria de formacao
da populacdo quilombola, ele ndo s6 se tornaria mais atraente e favoravel
para 0s processos de ensino-aprendizagem que envolvem este grupo
social, como afirma Maroun (2013), mas também traria importantes
contribuicbes para a educagéo de forma mais ampla (Carvalho, 2016, p.
172).

Nesse sentido, o processo de sensibilizacdo, formacéo, aproximacdo da
escola e da comunidade é favoravel para uma educacdo sem muros, voltada a

comunidade em que a escola esta inserida.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ha 16 anos, ao trabalhar com comunidades indigenas de Roraima, tive
contato com a educacéo diferenciada. A experiéncia levou-me a reflexdes que faco
até os dias atuais. A formacédo em educacao tornou-se entdo um objetivo para que
fosse possivel dedicar-me especificamente ao tema voltado as comunidades
tradicionais. Ha 6 anos voltei a estabelecer contato com outras comunidades

tradicionais.

Mais uma vez me vi diante da educacédo diferenciada, com tantas linhas e
significados, agora tendo quilombolas, caicaras e indigenas como principais
personagens. Em busca de qualificar a formacéo de criancas e jovens desses povos
e comunidades, me surpreendi ao constatar a unido de esforcos e ideais em
iniciativas como o Fo6rum das Comunidades Tradicionais (FCT), que envolve
moradores de Ubatuba, cidade do Estado de Sdo Paulo, Paraty e Angra dos Reis,

ambas no Estado do Rio de Janeiro.

Ao participar de encontros realizados pelo FCT, percebi que cada aldeia ou
comunidade presente vivia uma situacdo distinta relacionada a educacao escolar
publica, em sua maioria com padrées de escola urbana, distante da cultura
tradicional local. Esse “muro” entre a comunidade e a escola ndo foi dimensionado
na construcado dessas escolas. Aparentemente, mais importante era, na ocasiao, o
fato de haver uma escola funcionando dentro da comunidade. Ja que muitos pais
ndo haviam tido acesso ao estudo formal ou precisaram ir para longe em busca de
escola, a maior conquista, ali, consistia na existéncia de educacéo formal dentro da

comunidade.

A movimentacdo politica por direitos para as comunidades tradicionais tem a
frente a acdo de algumas liderancas da comunidade quilombola do Campinho da
Independéncia. Frente do FCT ha 10 anos, a educacao diferenciada foi o tema inicial
de um levantamento, feito pelos préprios comunitarios, de questdes relacionadas a

qualidade do ensino nessas comunidades.

A luta pela formacé&o quilombola, distinta e anterior a legitimacéo da Educacéao
Escolar Quilombola, foi percebida em campo como um dos fatores mais relevantes

para que ocorresse essa frente de conquistas. A formacao politica fez com que a
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comunidade do Campinho se tornasse referéncia e se firmasse para que, com o

apoio do FCT, ocorressem as mudancas almejadas por outras comunidades.

A legislacao vigente, sobre a qual se fundamentam as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo, foi decisiva para que a Secretaria Municipal de
Educacdo de Paraty e membros escolares passassem a considerar ndo apenas o
direito de ter a escola em area quilombola, mais também a ideia de que € preciso ter

um curriculo escolar quilombola.

O Campinho, assim como diversas comunidades tradicionais, lutou pela sua
escola, fez dela uma conquista, levantando suas paredes em mutirdo, em area
cedida por um dos moradores do quilombo. A municipalizacao fez com que a escola
trouxesse um corpo docente de fora da comunidade, por ndo haver nela pessoas
formadas para tais cargos. O material utilizado e o modelo adquirido pela escola,
mesmo sendo denominados, na escola, "educacdo no campo", diferente da urbana,

tem referenciais que néo levam em consideracéo a educacao quilombola.

A legitimacéo da Educacdo Escolar Quilombola, aprovada em novembro de
2012, para aplicacdo em todas as escolas quilombolas, foi trazida por professores
universitarios apenas em 2017, apés uma longa movimentacdo dos lideres
comunitarios do Campinho, por intermédio da Associacdo de Moradores (AMOQC).
A formacdo em Educagao Diferenciada, oferecida a professores e demais
integrantes da comunidade escolar, é por todos tida como uma conquista.

A educacdo de qualidade, segundo os lideres comunitarios, ocorrera em
parceria com a comunidade, ndo para o Campinho, mas do Campinho. Para tanto,
os lideres acreditam que ndo poderdo ser apenas consultados e convidados a
participar de momentos pontuais. Eles querem estar na escola, acompanhar e
participar da formacédo ocorrida, ja que ndo ha, ainda, professores da propria

comunidade formados ou concursados para ali lecionar.

A Formacdo em Educacgéo Diferenciada propde que a comunidade participe
da formacao do Projeto Politico Pedagdgico, dos contetdos trabalhados em sala de
aula. Propde ainda a sensibilizacdo da comunidade escolar para a cultura local,
mesmo daqueles que hoje frequentam as igrejas neopentecostais, um grande
desafio, segundo a escola e os lideres comunitérios. O que se pretende € aproximar
todos da historia do Campinho.
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Na perspectiva da aproximacdo entre escola e comunidade, Ferreira e

Castilho (2014, p. 17) afirmam que “a Escola deve buscar dialogar com a Educacao

Quilombola, diminuindo as distancias entre as duas instancias da sociedade,
possibilitando o surgimento de uma nova proposta de ensino".

Dessa forma, encontra-se um objetivo comum, que a escola faca parte da
comunidade em gue esta inserida e que seu curriculo seja construido coletivamente,

contando com a comunidade escolar quilombola.

Arruti (2017) diz que a educacdo escolar quilombola néo possibilita que
facamos um retrato preciso desse tipo de educacdo ou uma politica pedagdgica
especifica. Tampouco ha, segundo ele, uma politica publica definida; € um objeto
em transicdo, sujeito a mudancas. O que sabemos é que sua construcao, feita
coletivamente, fard da escola parte do quilombo do Campinho, de uma populacao
que conquistou o dominio do seu territrio, em que o uso se da de forma

comunitaria, com a divisao de terras, “sem muros”, prevalecendo os pactos orais.

A comunidade ao participar da formacao da Escola Municipal do Campinho na
escola, leva a possibilidade de levar a ela debates por direitos voltados ao territorio e
a cultura quilombola. Em uma oficina em que todos sdo portadores de
conhecimento, em que na mesma sala estdo grids, professores, SME e lideres
comunitarios, os debates orais e a formacdo séo feitas conjuntamente. E levada em
consideracdo a fala da lider quilombola, quando ela diz a respeito do ambiente
fragmentado e privado: “no quilombo vocé néo tem isso, ndo tem muro”, as acoes
coletivas sdo parte dessa nova concepcdo de formacdo a ser construida com

respaldo da legitimagao da Educagéo Escolar Quilombola.
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