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Na concepcao filosofica
nagbé/yoruba, assim como na
cosmovisao de mundo das culturas
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65)

Resuma

Esta dissertacdo tem como objetivo refletir por sobre as a¢des da Policia de Costumes
de Sao Paulo entre os anos de 19380, no combate e persegui¢cdo as macumbas e 0s
macumbeiros; assim definidos pela aidade policial. Para dar conta dessa



problematica, utilizamoartigos de imprensa, relatorios da Policia Civil do Estado de

Sao Paulo e processos decorrentes do periodo recortado. Através desses documentos,
desejase investigar o quanto os movimentosRddicia Civil estavam em consonancia

com as questdes do Estado brasileiro no periodo recortado, refletindo, por fim, quanto
macumbas e macumbeiros representavam riscos para a utopia da modernidade e
progresso em curso no Periodo Vargas.

Palavras-Chave:
Pdicia de Costumes; macumbas; macumbeiros; perseguicao policial.
Abstract:

This dissertation aims to reflect over the actions of the Sdo Paulo Police between the

years 19300 950 i n the fight, chase by fAmacumbasao
definition. To search for this problem, we use press articles, Civil Police reports and

process in this period. Through these documents, we want to investigate how the
movements of the civil police were in line with Brazilian state issues in the cut period,
reflecting f i nal |l vy, as fAmacumbaso and Amacumbeir
of modernity and ongoing progress in the Vargas Period.
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Introducao

A historiografia que lida com a historia das religibes normalmente tende a
observar as praticas e os discursos de religidesigiosailades do interior de suas
praticas. Em outras palavras, a histéria das religides esmtrza experiéncia e
construcédo histérica dos individuos como agentes de seus préprios rituais e cerimdnias;
objetivando um conhecimento aprendido pela subjetiddd&f. ELIADE, 2001). Nesse
trabalho, entretanto, optamos por observar nas religidesbi@sdeiras (ou praticas
religiosas que assim foram enquadradas pela autoridade policial) o que Marc Ferro
(2010) chamou de Ao cortejo da hist-riabo:

...a frente do @rtejo vao, prestigiosos, os Arquivos do
Estado, com manuscritos ou impressos, documentos
Unicos, expressao de seu poder, do poder das casas,
parlamentos e tribunais de contas. Em seguida vem a
legido dos impressos que ndo sdo secretos: inicialmente
textosjuridicos e legislativos, expressdo do poder, e a
seguir jornais e publicagbes que ndo emanam somente
dele, mas de toda a sociedade ci{j1a28)

Assim, nosso argumento e busca centrais e&thnas acdes de religiosos e
religiosas, tampouco nas caragdicas de seus cultos ou filiacdo religiosa, mas
observacao dos discursos e praticas religiosas populares pela lente da autoridade policial
civil em Sdo Paulo nas décadas de 1930 a 1950. Ora, facil seria determinar que a agéo
da Policia Civili por meb das diligéncias e apreensfes da Policia de Cosfueres
autoritaria, preconceituosa e repressiva no que tange as religibesragiteiras.
Todavia, as fontes consultadas no decorrer da pesquisa, h0osS mostraram um processo
muito mais complexo de exclis e tratamento. Demonstraram também que a acao
policial, fomentada por um texto de lei que protegia os interesses de nacionalizacdo e
modernizacdo do Estado, estariam em clara consonancia osormprojetos de
exclusividade religiosaalém de um discurso decivilizagdo pautado o cristianismo
nesse periodocomo nos denuncia 0s textos constitucionais consultadé&o
pretendemos, entretanto, demonizar a acdo da Policia Civil, mas demonstrar a
engenhosidade do sistema de prisdo e perseguicao de religiosbgiosas afre

brasileiro(a)s na cidade.

! Sobretudo o artigo 157 do Cédigo Penal dé0l8sado como mote de andlise nessa pesquisa e na
maioria dos estudos cujo intento é problematizar a criminalizacdo de candomblés e umbandas no Brasil
da primeira metade do século XX.



Nesse pensamento, o que definiria uma religidclafsileira na cidade de Sao
Paulo entre as décadas de 32930 50? Ser i a s?’2Aredlahdraciodasni dade
nacoes herdadas como categorias criadas no tddiascrave® A repressao sofrida
pela Policia Civil?Percebemos, entretanto, que esgasstdes historicas entre 0s
Candomblés baianos (Cf. SANSONE, 2011), pouco nos auxitigp@ra observar o
caso de S&o Paulo.
Diferente de Vagner Gongalves Silva quigservou.entretanto- por meio de
periodicos do periodegrupos iniciais do Candomdbleg 4 em S&o Paulo no final do
século XIX (Cf. SILVA, 19%), nos debrucamos diretamente sobre as décadas de 1930
1950, pois:

Com a Revolugdo de 30 e especialmenten @ advento do

Estado Novo, que se pretendia moderno e que, em nome da
moderni dade, perseguia o0s farca?2srm
praticas mégicas e cultos sincréticos ndo sé recrudesceu mas
tornouse particularmente dirigida contra os cultos de amige

negra: nas portarias dos 6rgaos publicos responsaveis pela

mor ali dade e seguran-a p¥%blicas,
6candombl ®s 6 S «0 nomi nal ment e Ci
proibi-»es, ao | ado das gen®r i ca

necromancia, quiromancia e ¢pfi n e r esg dnicio » &m
intenso combate contra eles, com a apreenséo de objetos rituais
e prisdo de pais e filhafe-santo e a instalacdo de inquéritos e
processos em que foram enquadrados como réus. (NEGRAO,
1996, pp.7689)

O teorizado por Lisias Nedo encontrava eco em um relatério de Alfredo Issa,
entdo secretario da seguranca publica do Estado de Sao Paulo, ao Interventor Fernando
Costa em 1944:

2 Existe, evidentemente, muitos debates em torno da ideia de african@age justifica seu uso em

aspas. Em linhas gerais, a nocdo de africanidade esta pautada em uma permanéncia cultural de
determinadas caracteristicas das sociedades tradicionais africanas no restante do mundo. Alguns tedricos
de renome entendem que aigidlo e a moda, por exemplo, sdo lugares de verificacdo para referida
permanéncia. Mais do que isso, a africanidade suporia uma vivéncia no Ocidente tomada pelo tempo
soci al e filos-fico das sociedades afuimgpodaamta s . Tende
potencial politico na sociedade contemporanea, contudo, ela pode engendrar outros problemas de ordem
conceitual

3 Acerca desse assunto, é precipuo observar a construcdo do Professor Nicolau Parés. Parés, em seu
estudo da formacgédo e histoda candomblé Jejé na Bahia. O antropdlogo e historiador argumenta que
nacdes foram categorias utilizadas no trafico de escravos para venda e organizacdo dos cativos. Elas
raramente estavam ligadas a origem étnica do escravizado, ao contrario, essasnnagdegezes
remontavam o lugar de captura ou de comercializa¢do do cativo, como é o caso dos mina que provinham
do Castelo S&o Jorge da Mina (Atual Benin). (PARES, 2006, p.24)

4 Tido com uma das versGes mais tradicionais de Candomblé do Brasil, o biéhdejd possui como

cenario de formacdo e apreensdo na teoria sobre o tema a cidade de Salvador (Cf.PRANDI, 1992, SILVA,
1995, BRAGA, 1995, SANSSONI, 2011, PARES, 2006).



Os exploradores da credulidade publica, macumbeiros,
praticantes do baixo espiritismo, todos essesnehtos que
constituem a perigosa classe dos exploradores da crendice
publica, foram objeto de particular atencdo da policia de
costumes, que lhes tem dado um combate ininterrupto,
vigiandoos; prendendos e apontandos a justica.(ISSA,
1944)

Notem, atretanto, queos estudos afrbrasileirosficanonizaram a represséo
policial, justificandea como uma questdo diretamente relacionada a uma suposta
pertenca a Africa ou mesmo ao racismo existente na sociedade brasileira de entfo. Sem
necessariamente negarpostulado anterior, trecho extraido doelatério de Alfredo
Issa citado, entretanto, ndo se refere as macumbas como uma questdo somente do negro;
mas tratea como um sintoma de enganacdo e exploracdo daébpablica.
Provavelmente, poderiamos jus#fr essa auséncia do negro no discurso com o que
Lilia Schwarczclassifica como uma das muitdficacias do racismo no Brasil:

Uma das especificidades do preconceito vigente no pais €, como
vimos, seu carater ndo oficial. Enquanto em outros paises
adotaam-se estratégias juridicas que garantiam a discriminacao
dentro da legalidadé seja por meio de politicas oficiais do
Apartheid seja estabelecendo cotas étnica® Brasil, desde a
proclamacéo da Republica, a universalidade da lei foi afirmada
de mamira taxativa: nenhuma clausula, nenhuma referéncia
explicita a qualquer diferenciacdo pautada na raca.

No entanto, como siléncio ndo é sindnimo de inexisténcia, o
racismo foi aos poucos reposto por aqui primeiro de forma
Afcient2ficaod, toadabiolngias @depoigelabenepl 8§«
prépria ordem do costume(SCHWARCZ, 2012, p.79,
segundo grifo nosso)

Assim, iniciamos a pesquisa procurangiwoblematizar quais foram os
mecanismos e estratégias para condenacdo dos praticantes de referidas praticas, suas
posi -»es sociais e se sua pr8tica poderi a
br asi |Neska gersamento, abandonamos a ideigudea perseguicdo a essas
praticas estéa ligadasomentea uma postura racistdas autoridades policiais, como se

tendea pensar pela leitura de trabalhos ilustres na literatura do tema como os de Julio

> Racismo e racistas, a propdésito, sdo termos cujo 0s usos em um texto ndo s#cedéwibstoriados.

Quando afirmamos h«o ser uma postura fAsomente raci.
politico e ideoldgico em curso que passa por questdes racistas, mas, comporta em seu seio outras e
diferentes questfes. Os anos 30 podemaeestratégias de racismo institucional pelas forcas policiais?

Com certeza. Mas, ndo podemos interplethos mesmos referentes de racismo da contemporaneidade.
Podemos concordar com Benedetto Croce curj@neaadd r ma- «
(1862), ainda é horizonte para muitos historiadores e historiadoras. Contudo, ndo podemos transformar

essa premissa e, por consequéncia, a pesquisa em histdria em um anacronismo absoluto.



Braga (1995) ou de Beatriz Goéis Dantas (1988). Ora, se o componente étnico nao era o
motor Unico para a perseguicao a essas praticas, qual seria em S&o Paulo o elemento de
ligacdo entre praticas aparentemente distintas, mas passiveis de um mesmo tratamento
perante a lei? Nesse horizonte de analise, escolhemos iniciar nossa busca em torno das
macumbas e dos macumbeiros citados por Issa e os movimentos da Policia Civil em
sets fiapontamentos ° justi-ao. As macumbas
suficiente consenso sobre o que seriam elas de fato, além de ratificarem os mecanismos
utilizados pela Policia Civil para deslegitingaralquerpraticapretensamente contraria

ao crstianismoou a retérica de uma modernidade pautada no trabalho como Unico
método de ascenséo ou de bestar social (CANCELLI, 1994,.18-19).

Mas, o que fez com que o termo saisse do interior dos relatorios e ocorréncias
policiais tornandese um signifiado ainda repetido contemporaneamente? O que
transformou a macumba num sinbnimo de religido -bfesileira? Visto que o0s
processos colhidos no Arquivo do Tribunal de Justica de S&o Paulo ndo respondiam
estas Ultimas questbes (dados sua especificidadendatal e circunscricdo a um
determinado evento), optamos observar outras fontes e bibliografias para producédo de
sentidos sobre as macumbas.

Assim, possuiamos a crenca, motivada pela teoria sobre o tema (NEGRAO,
Op.Cit; BASTIDE, 1971), de que a macumbaiseuma religido afrdorasileira.
Contudo, o mesmo nao parecia verificavel pelos processos consultados no Tribunal de
Justica do Estado. O que nos parecia uma contradicdo, levou a observacdo de outras
bibliografias e fontes para aferir um possivel itinerddo conceito. Nessa busca,
chegamos aos acervos dasnaisFolha da Manh& O Estado de S&o Paulo

Como havia referéncias ao termo macumba e baixo espirfftamoemasia nos
acervos dos dois periddicese considerando que nosso trabalho tinha conjetiob
observar a repressao policial a essas praticas e graplexionamos apenas noticias ou
notas cujo objetivo fosse informar a prisdo de um infrator do Artigo 157 do Cédigo

Penal de 1890 atualizado pelo Capitulo Il da Consolidagéo das Leis Peeai®32

6 Baixo espiritismo fora inserido como argumento dessa Esgievido ao teorizado por Lisias Negrédo
(1996). Segundo o sociélogo, o termo também era lido como uma associacdo depreciativa a praticas
religiosas populares, sobretudo, religides -dirasileiras como a Umbanda. Para o socidlogo, se
descortina por meido noticiario local da cidade duas formas de espiritismo: O Espiritismo de base
kardecista e o baixo espiritismo que seria mais um sinénimo para enganacao e charlatanismo.

7 Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilegios, usar de talisncan®mancias para
despertar sentimentos de odio ou amor, inculcar cura de molestias curaveis ou incuraveis, emfim, para
fascinar e subjugar a credulidade publ{&RAZIL, 1890)



(BRAZIL, 1932) e, posteriormente, modificado pelo Coédigo Penal de 1940 (em vigor
somente no ano de 1942p contato com esse tipo de fonte nos permitiu um
alargamento dos processos a serem pesquisados nos Arquivos do Tribunal de Justica.

Nessa fae, percebemos como i@macumbag eram categorias mobilizadas pela
acusa-«0 ou defesa dos r ®us, raramente pel a
ato religiosoMais do que isso, notamos igualmente que tanto nos processos, quanto nas
notas e publiagbes da imprensa, as macumbas nem sempre eram religides afro
brasileirag como demonstraremos oportunamente.

Antes, contudo, de nos debrucarmos sobre as religibebraiibeirasou o0 que
assim fora classificado pela Policieabe ressaltarmos a diab@ti entre publico e
privado que produformas de crencdistintas no BrasilNesse caso, abandonaremos
brevemente a cadéncia cronoldgica apenas para ambientar o leitor no cenério que
culminara no objeto dessa pesquif@. realizar esse retorno, perceddeos que 0
espaco de paz e tolerancia, comuns ao pragmatismo cristdo, nunca encontrou lugar no
Brasil, quicd no mundo.

Portugal fora um colonizador que formou seu Estado em intimo didlogo com sua
experiéncia de colonizacdo alémar. Sendo o primeiro pais alsaficar e desbravar o
Atlantico, o Estado portugués diferente da experiéncia espanholaescolhera nao
expulsar os judeus e éarabes, mas comlernes "’ A v er daaigne Cf. d o Croi
HOLANDA, [1936] 20QL). Ou nas palavras de Laura de Mello e Souza:

Suaespecificidade [ da populacdo do Brasil Coldnia] residia na
convivéncia e interprenetragdo de populacdes de procedéncias
varias e credos diversos. Multiplas tradicbes culturais
desaguavam, assim, na feiticaria e na religiosidade popular.
Feiticaria e religiosidade coloniais passaram entdo a ser
associadas a prépria estruturacdo da colbnia enquanto tal.
(SOUZA, 2005, p.16-17, colchetes nossps

Tal e st r u,trasvai-emouma compreensao de religido como espaco
privado, isto €, era permitido sprdeu, por exemplo, desde que tais praticas fossem
realizadas em ambito doméstiddais do que issd e ainda no argumento de Laura de

Mello e Souzd a coldnia era o espaco do degredo, da condenacéo a praticas espurias,

8 Art. 119. Ajuntarernsse mais de tres pessoas, em logar publico, com o degignse ajudarem
mutuamente, para por meio de motim, tumulto ou assuada: 1°, commetter algum crime; 2°, privar ou
impedir a alguem o gozo ou exercicio de um direito ou dever; 3°, exercer algum acto de odio ou desprezo
contra qualquer cidadao; 4°, perturhena reunido publica, ou a celebracdo de alguma festa civica ou
religiosa (BRAZIL, 1932)



lugar onde o demoénio possuia esppeona agir e influenciar a populacdo (SOUZA,
2005). Para conformar essa tese, a historiadora observa as listas e 0s csegesdosr
nas visitacdes do SantOficio no Brasil e no GrdParad. Como ndo poderia ser
diferente, a autora percebe o imenso istszala Igreja e da Coroa pelas praticas negras,
gue encontraram no Brasil um maior contato e penetracdo com o0s elementos nativos.
O(a)s historiadoe(a)s Arno Wehling e Maria José Wehling ressaltdmalém do
argumentado por SouZague essas praticasreigs as acabavam sendo
pela administracdo coloniaR@10Q. Seus usogram permitidos em festas, desde que
esvaziados seus sertsd religiosos em detrimento dafemérides da coroa. Os
historiadores se utilizam como exempld as congadagbagante comuns em Minas
Gerais e no interior de Sado Pautm) mesmo a lavagem da escadaria da Igreja do
Senhor do Bonfim em Salvador (costumes £ssevigor até os dias de hojéssim, a
religido naecristd s6 pode acontecer em espaco privadmando enespaco publico,
ela deve servir ao beneplécito e uso da CdBeaexiste um descompasso entre pratica
religiosa privada e publica em nossa colonizagdo, o processo de independéncia deixa
essa divergéncia as claras.

Além de ratificar e manter o padroadoa autoridade do Estado s@bos
interesses e acdo da Igreja Catdlica Império em sua primeira constituicde 1824
permite a existéncia de religibes que ndo sejam catdlicas, novamente em espacos
privados e sem indicacdo ou kito do culto existente nendereco(CIARALLO,
2011). Se aos imigrantes e cidadaos crentes no protestantismo vindo da Europa isso ja
causara enormes embaragos que podemos imaginar sobre as religibes vindas da
Africa?

Evidentemente, a crenca em um satanismo e fetichismo dgiSeslvindas da
Africa aqui permaneceram e, paulatinamente, ganhavam cada vez mais coro no
imaginério populai sobretudo, em momentos que a abolicdo dos escravizados era
discussdo no espaco publico (Cf. SCHWARCZ, 1993). Além disso, um texto
constitucionaldisserta sobre direitos, deveres e interessesdaeldos o que ndo € o
caso dos negrosscravizados, naquele momentssim, a existéncia de referidas

praticas religiosas mais uma vez encontram no dominio privado sua ambiéncia (Cf.

9 A titulo de ilustracdo, podemos usar o exemplo do professor judeu Julio Frank1@408 cuja
confissdo religiosa o impediu de ser enterrado em um cemitériccoa®¢u timulo repousa (até hoje) na
Faculdade de Direito do Largo S&o Francisco, hoje Universidade de S&o Paulo (Cf. SIRIANI, 2003)



PRANDI, 199, SILVA, 1995), ou seja, nos pordes, nas senzalas, nas festas e espacos
de interagao populares.

A republica em sua Constituicdo de 1892, contudo, declara a laicidade do
Estado. O problema, para as religides -gi@sileiras seria, portanto, o arbitrio da
autoridae policial em conferir legitimidade a determinada pratica ou cla&saficomo
charlatanismo (com fulcro no Cédigo Penal deQ)89s voltas com uma galopante
crisei oriundas de uma politica ulttédoeral i além dos entraves entre elites e militares,
rewltas e conflitos, o Brasil chega aos anos 1920 com um problema econdmico
contraido, entre outros fatores, pela diminuicdo do consumo de café pelos Estados
Unidos (CARVALHO, 2007).

A década de 1920 € também o principio de uma longa crise pela qualdissEsta
europeus e, posteriormente, os EUA passariam. Os produtos e naiéras
brasileiras sofrem vertiginosa queda. A resposta nacionalista (HOBSBAWN, [1995]
2008) visivel nos regimes europeus, aqui também encontra eco na ascensao do gaucho

Getulio Varga.

Vargas foium presidente cuja as contribuicbes foram louvadas sob muitos
aspectos. Muito tempo se passou sem profunda reflexdo dos custos que a modernidade
ou o critério de cidadaniautorgados em seu governo legaranguestdo social no
Brasil. Como ndgppoder i a ser di ferent e, as fAmacumba
espiritismoo n«o tiveram sua persegui-«0 CE€
nos paragrafos anteriores, o social tesaauma questdo de policia nesse periodo (Cf.
CANCELLLI, 1994).

Nogue se refere aos fimacumbeiroso e seus:¢
analisa suas existénciaslesde a virada do século XXem uma rela¢do condicional
com o alvara da policia civil dos estados da Federacdo. Apesar de ndo representar uma
obrigatoriedad, lideres religiosos sentiase protegidos e contavam com o registro
como uma forma de relaxamento da repressao policial sob suas casas (MAGGIE, 1992,
p.46). Em 1934, entretanto, os terreiros foram obrigados a registsareas secretarias
de SegurancalPlica de seus respectivos Estados (DANTAS, 1982, p.30). A partir de
1937, no interior da Delegacia de Costumes, fora criada a divisdo de Toxicos e
MistificagBes, enquadrando inUmeros terreiros em casos de feiticaria ou exploragdo da
credulidade publica (MGGIE, 1992, p.46).



Em 1939, todavia, o Presidente Vargas sanciona decreto 1.202 de 1939

Aproi bindo aos Estados e Munic?2pios o embar

Contudo, o ano de 1942 apresenta oadgor ev®s
penal de 1940, em vigor somente em 1942. Com a ascensdo do espiritismo entre as
camadas médias e elites do pais (SAMPAIO, 2007, p.3; MAGGIE, 1@93yratica

fora retirado do texto déei. Contudo, a descricdo do paragrafo que versa sobre
charlatanisr, por exemplogcontinua a coibir as préticas populares, entre elas, as afro
brasileiragmesmo que ndo nominalmente)

Exercicio ilegal da medicina, arte dentaria ou farmacéutica

Art 282. Exercer, ainda que a titulo gratuito, a profissdo de
médico, dentta ou farmacéutico, sem autorizacdo legal ou
excedenddhe os limites:

Pena detencao, de seis meses a dois anos.

Paragrafo Unico. Se o crime é praticado com o fim de lucro,
aplicase tambem multa, de um a cinco contos de réis.
Charlatanismo

Art. 283. Inculcar ou anunciar curgor meio secreto ou
infalivel:

Pena detencéo, de trés meses a um ano, e multa, de um a cinco
contos de réis.

Curandeirismo

Art. 284. Exercer o curandeirismo:

| - prescrevendo, ministrando ou aplicando, habitualmente,
qualquersubstancia;

Il - usando gestos, palavras ou qualquer outro meio;

lll - fazendo diagnésticos:

Pena detenéo, de seis meses a dois anos.

Paragrafo Unico. Se o crime é praticado mediante remuneracao,
0 agente fica tambem sujeito a multa, de um a cinotos de
réis.(BRAZIL, 1940)

A pratica do registro de terreiros e centros espiritas era uma atribuicdo da justica
estadual e, portanto, ndo prevista em ambito constitucional. Sobre esses registros
Valéria Costa, em seu estudo sobre a formacao dos XdegRscife, assinala que tal
expediente smanteve até meados da década de 1980 (COSTA, 2009, p.58).

Os registros causavam inumeros transtornos a praticasoraditeiras que
incorporavam maior quantidade de elementos religiosos distintos (indigenas e
africanos), visto essas préticas serem facilmente enquadradas em acusacdes de feiticaria
(LANDES, 2002 COSTA, 2009, p.58). Diana Brown (1985) acrescenta, que a
perseguicdo sobre a Umbanda, por exemplo, s60 se modifica quando da insercdo de
umbandistas na ptika (pp.3442). Nesse particulailaine Sampaio talvez divergiria

de Diana Brown. Subsidiada por sua bibliografia e fontesjtarademarca os anos

r



1970 como ponto de relaxamento a perseguicdo de umbandas e candomblés pela
Policia. No mesmo argumenta,pesquisadora demonstra um aumento da censura por
parte de liderancas e praticantesolicos nesse mesmo periodo (SAMPAIO, 2007, p 3

5).

No caso de S&o Paultambémndo possuimos as mesmas certezas ajue
antropdloga estadunidensddo encontramos mugareferéncias de umbandistas em
cargos publicos da cidade e percebemos, ainda, uma maior organizacdo via sociedade
civil, como: as organiza¢des de umbanda e o primeiro ceswm@aulista de umbanda
em 1961 (NEGRAO, 19%6p.90)

Ainda na contram&odo argumento de Diana Brown, pareoes que as
i ma ¢ u Mbnaocstiberam qualquer pausa em sua persegui¢do. Destacamos o trecho
retiradode uma edi¢cédo do JormalEstado de Sdo Paulo de 1956

[...] alguns investigadores da Delegacia de Costumes foram
destacadosgra o local, a fim de apurar denuncias de que ali se
praticavam macumbas. Os policiais ao chegar ao local, foram
recebidos por um grupo de pessoas, estabelesendmtéo
séria divergénciaQ ESTADO DE SAO PAULQ956, p.26).

Sado nas diferentes formas dpropriagcdo dos cultos aflwasileiros, em suas
atribuicdes de sentido e em seus significados externos (jornais ou processos) por onde
podemos observar O status Afdegeneradoo, A
estudos sobre a A noge Bastida (1998 wl mesma Bdisod e R
Carneiro (1977) fazem referéncia.

Portanto, e fam de desmistificar a crendice ou o descrédito que macumbas e outras

religides populares gozaram entre as décadas delB&B8)revelando as estratégias de
enquadramento perseguicdo da Policia de Costumes;olhemos dividir o texto em

guatromomentos distintos.

No primeiro momento, selecionamos duas questdes que apelidamos de

Apreliminares?o. | ni ci al ment e, fazemos a di ¢
ateoriasobe o0 t ema: 0S argumentos em torno da
afrobr asi |l ei raso. Percebemos gue esses ternm

sinbnimos, todavia, eles culminam em diferentes processos de apreenséo e validagao.

10 Contemporaneamente, macumbas e umbandas sdo entendidas pela militincia e também no senso
comum como sinénimos. Como matiemos demonstrar oportunamente, 0 mesmo nem sempre cabe ser
dito nos anos 30 e seguintes.



Na sequéncia, perceies a necessidade de ressaltar algumas linhas acerca do
processo de elaboracdo desse trabalho com artigos de imprensa. A escrita desse trabalho
acontece em um momento que a Imprensa ja ndo é vista com estranheza por
historiadores. Contudo, esse texto agarama peculiaridade: ndo procuramos no jornal
somentemarcas de um acontecimento, conforme majoritariamente a teoria sobre o tema
faz. Procuramos, entretanto, marcas de uma logica histdrica para a compreensao do

comportamento da policia e dos processosatoir.

No segundo momentéaremos umdoreve contextualizagdo da cidade de S&o Paulo
no periodo recortado, identificando as presencas e auséncias do negro na formacéo da
cidade. Ainda que as religidbes ou praticas identificadas pela autoridade pdiial n
parecam seexclusivamenteuma primazia de negrosnegras na cidadie escolhemos
refletir por sobre os (despminhos da identidade negra na cidade, também como forma
de justificar a associa-«o0o arbi Pordmi a de
faremos consideracfes sobre a autoridade policial vigente na cidade e seu potencial
politico para o apagamento das tradicbes populares em detrimento de um projeto de
A Est adoEmbatraopalavras, quadoos caminhos para um termo associado a
uma préica religiosa afrebrasileira tornase um sinbnimo para charlatanismo na

cidade?

No terceiro momento, trataremos das reportagens selecionadas nos periédicos
elencados, analisando o comportamento da Imprensa quando das autuacdes e prisées a
Amacumbedooper 2o0do. A an8lise do notici 8ri
hi storiadora M8rcia DO6Al essi o:

Ao escolher a se¢do de noticias como fonte, o historiador obtém
do jornal o cotidiano da vida social no momento de seu
acontecer. Por isso mesmo, a infag&o obtida é fragmentada.
Quem da sentido aos fatos € o historiador, articulanciaorta
duracdode sua eclosdo as outras temporalidades da histéria.
Este € um dos aspectos que distinguem a noticia da analise, o
reporter, do articulista. O Gltimo produma interpretacdo, o
primeiro se pretende fiel ao real (embora as reflexdes
metodoldgicas j& tenham desmistificado essa crenga, mas esta €
outra discuss«o) . (DOALESSI O, M8 r
grifos da autora.)

Na quartaparte, elegemos dois processmmnduzidos como infracdo ao artigo

157 do Cadigo Penal de 1890, isto é, acusacbes de charlatanismo, préatica ilegal de



medicina, baixo espiritismo e exploracdo da credulidade publica. Estes processos nos
serviram tanto para identificar agcbes da polician@@ara revelar as estratégias de
praticantes para resistir a repressdo da Policia de Costumes no periodo. Escolhemos
observar os processos a luz das categorias presentes no trabalho de Ana Lucia Pastore
Scheirtzmeyer (2004) e do historiador italiano C&lozburg que observava na leitura
dos processos de inquisi-«o0o dos s®cul os XV|
cultural, mas, [...], circularidade, influxo reciproco entre cultura subalterna e cultura
hegem!i!nica. .. o0 ( GI NZ B URdtambém &gumentava Gué ) . O
documentos escritos pela a-«o0o da autori dadc¢
latentes de algo (a cultura popular) que nos chega através de documentos fragmentéarios
e deformados provenient 3 e GNTBURG,01883,s de 0 a
p.28.)

As analises aqui ponderadas serdo lidas a luz de conceitos da Historia Social,
Cultural e Politica cujos contributos de Pierre Rosanvallon (1995) e Lincoln de Abreu

Penna (1999) sao utilizados como referéncia.



1. Questdes Preliminares

APor tr8s dos grandes vest2gios
artefatos ou maquinas, ] por trds dos escritos aparentemente

mais insipidos e as instituicdes aparentemente mais desligadas
daqueles que a criaram, sdo os homens que a histjré

capturar. Quem ndo conseguir iISSO sera apenas, N0 maximo,

um servical da erudicdo. JA o bom historiador se parece com o

ogro da lenda. Onde fareja carne humana, sabe que ali esta a

sua cHd-a. 0

1.1. Matriz Africana ou Religido Afro-brasileira? Em busca de um paradigma

Ao iniciarmos nossa discussdo por sobre o tema dessa pesquisa, observamos
existir, nos espacos de militancia, uma necessidade de atrelar as religiGes afro
brasileiras a uma origem ou matriz africana. O termo-lai@sileiro, por seu tano, é
entendido, recentementepmo resultado dauma discussdo com fulcro em teorias da
Diaspora africana, cujautores comé&tuart Hall (2001) sédo frequentemente lembrados.
Assim, -bo aaf ro retaboragie deicrancas afnicanas em intiritmgo
com as quest»es | ocais, sociais e culturai:
africanado que subentende um transporte e

Africa’? para o oposto do Atlantico.

Ainda que as querelas tedricas contempmsiénsejam necessarias para a
absorcédo dos enunciados mobilizados na escrita desse texto, preferimos observar o que
o filésofo Henri Lefbvre (183) chamari a de um MNebskésforear §r i 0o ¢
de ampliagcéo do olhar, percebemos como estudioscsnth joderiam servir de fonte
igualmente salutar para a compreensdo de determinadas caracteristicas do objeto dessa

pesquisa. Assim, nossa pesquisagmbre o vocabulario da repressao as religides afro

1BL OCH, Wmlogia.da Histéria ou o oficio do historiador. Ri o de Janeiro: Jorge
2001, p.54.

12 Devese ressaltar, entretanto, que ndo podergosrar a presenca dos estudos africanos como
configuragdes inerentes ao campadependente do termo utilizado. Os estudos africanos, todavia,

possuem um caminho sélido no interior da historiografia brasileira. Muitas sdo as pesquisas defendidas e

em cursode temas proprios da Histéria da Africa e outros atentando para suas relagdes com a cultura e
sociedades brasileiras. No interior de uma histéria como disciplina, entretanto, nao se pode dizer o mesmo

acerca das religides aftwasileiras. Virginia Buarg em artigo datado de 2008, ofereos uma

solucdo para esse aparente obscurecimento. A historiadora considera que o longo legado da escrita (e das
fontes produzidas pela escrita no interior dos estudos historicos ainda no presente) dificultaria a
constucdo e o interesse pelo tema em balizas historiogréficas; visto as religiddwaafi@ras

ampararense na oralidade para a transmissdo de seus saberes e praticas (p.55). Poderiamos acatar o
argumentado pela historiadora, contudo, Dilaine Sampaio (2D@iMapesquisadoraue se atenta as
possibilidades de constru-«o0o sobre a Umbanda de Jui
do Terreiroo. Assi m, a raridade dos escritos ou di
mapeamento das praticapraticantes de religides afboasileiras quando e se observado as producdes de

agentes externos sobre a questao.



brasileiras em Sa®aulo nas décadas de 198850, gahou um novo e diferente
desafio. Se tanto na teoria anterior sobre o tema (BASTIDE, 1971), quanto nos registros
de periddicos consultados percebiamos um descrédito as praticas religiosas de Sao
Paulo, qual seria o entendimento ou a categoria de distirgéoo diria Pierre Bordieu

(2011) - do campo?

No contato com a bibliografia produzida pela antropologia, ficava evidente que
os estudos do campo afpoasileiro foram notadamente balizados por uma permanéncia
ou n«o de uma fmat r cag nodBfasil.i Neses ernosetnddb que as p
estivesse distante de uma pratica supostamente enraizada em Africa seria menor,
inferior, brasileiro, etcAs s i m, os candombl ®s seriam ndafr
A ma c u mb & s dn b senmch brasibeiras, portantpfaciimente se enquadrariam no
oposto aos candomblédNao seria licitp entretanto,culparmos os tedricos sem
considerarmos as causas dessa constridd@is.do que issajesejamos ressaltar nesse
escopo como antropologia e antropologos podem ser lidos tmmes para a visao
produzida sobre macumbas, macumbeiros e religibeshedsileiras ndo somente no

periodo recortado por essa pesquisa, como contemporaneamente.

Ja refletindo sobre os afastamentos e proximidades da Africa com os
candomblés, Stefani€apone (2004) delimita as décadas de 1950 e 1960 como
momentos de busca por Africas no interior dos cultos-afsileiros. Entretanto, a
visdo de uma realidade religiosa apartada do contexto bragiled® ser percebida
desde as formulacdes de Raymuitioa Rodriguescomo Capone também demonstra
O médico baiano, autor da obfaeAf r i ¢c an o s ([1810]19B)r assnalduoo
esp2rito Afetichista e animistao dos negr
incapacidade de conversdo ao catolicismo em facesall pensamento africano e
primitivo (RODRIGUES, 195, p.13). J& na discussdo do campo religioso da Babhia,
Rodrigues distingue a exist®ncia de candom
( RODRI GUES, 1975, p.171). Al ®ms dda doseae,.
mesticos, crioulos (Idem. Op.Cit), o autor também qualifica a penetracdo das religides
negras em diversos tipos de religiosidade popular na Bahia do periodo (RODRIGUES,

1975, p.186).0 texto de Rodrigues € por nos entendido como um prindpigue se

tornari a a fusaaj as elankentos elginsasdpraticados em Africa e

3Dificilmente, os autores de antes dos anos de 1950 vakade qualquer uma das categorias (matriz
africana ou religibes afrbrasileirasem suas teorizacbes. Em geral, fsdade religibes africanas no



reproduzi dos n-br 8Bgialseéilr ced0 oqufeafsrwop»e uma si
tradicionais (enxergando a Africa como lugar de tradicional) e elementeslittade
brasileird*.

Nina Rodrigues foi, durante muito tempo, saudado por geracdes e geragdes de
antropologos pela sua pesquisa cientifica no principio do século XX. Longo tempo
passou sem, contudo, as devidas ponderacfes de quanto sua obra e asde outro
inspirados no positivismo serviram como justificativa para a exclusdo do negro e suas
pr8ticas culturais e sociais do mundo branc
comeco do século passado. Ainda entre os entusiastas do texto, muitos @yusopol
cronologicamente proximos de Rodrigues valesmmde seus contributos para o0s
estudos das religides aftwasileiras. E o caso de Arthur Ramos que estudou:

...0S processos de contatos sociais e culturais e constando que 0s
conceitos de adaptagéo, aamacao, ajustamento e aculturagéo
etc. [que] variam de acordo com os pontos de vista das varias
escolas, Ramos adota a definicdo de aculturacdo apresentada em

1936 por Linton, Redfield e HerskovitbFERRETTI, 2013,
p.47, colchetes nossos)

Assim, Ramos imrpretou o campo religioso aftwasileiro em intima relacéo
com a esfera social do Brasil, classificando wiséo deAfrica que se perdeu em face
da aculturacdo dessas praticas em territério brasi@mmo n&do poderia ser diferente, a
escravidao assunaspecto primordial, sendo responsabilizada pelo obscurecimento das
caracteristicas africanas em detrimento de um aspecto brasileiro. Ora, ndo podemos
conferir a escraviddo o poder de destruir memaorias ou outros processos para além da
violéncia dos corpog) texto de Parés (2006) demonstra, por exemplo, que a absorcéo
de diferentes caracteristicas em relacdo ao culto ancestral pode ser lida também como
reflexo dos agrupamentos ndo étnicos realizados pelos mercadores de escravizados
(p.2326).

Brasil. Apesar de parecer somente uma distincdo semantica, elas carregam potenciais discursivos distintos

i como sera esmiugado no decorrer do texto.

140 antropdlogo Livio Sansone, em artigablicado em 2011, se atenta também ao fato de que a maior

parte das pesquisas sobre Religides Aftasileiras, se refere aos terreiros da regido de Salvador e do
Recbncavo. Tal recorréncia metodolégica, perseguida desde Nina Rodrigues, fabricou gandectgre

as casas dessa regifio do pais estivessem mais proximas do praticado em Africa. Sansone também salienta
qgue muitos viajantes do s®culo XI X j &8 apontavam uma
0 pesquisador, os primeiros intelectuaist@ma no século XX a optarem por Salvador em detrimento de

outros espacos e lugares).



De volta a Rmo s , a Amatriz africanao compil ada
entendida pelo antrop-logo como um fAest8qgi
das praticas tradicionais africanas. Ora, podemos ajustar suas proposicées ao tempo da
escrita e o grande @sto politico e intelectual do pais @qguipararse aos pressupostos
europeus de civilizacdo (Cf. MOTA,2003)1as, aléem disso, podemos mobilizar outra
referéncia importante de Arthur Ramos percebida também por Sérgio Ferretti (2013):
Melville Herskovits(18951963). Herskovits foi um dos pioneiros nos estudos- afro
americanos propondo, em um estudo datado de 1952, categorias para insercdo dos
grupos negros no continente. Suas categor.i e
Anenhuma i ndi cide; 1@81p.17). Apud. Bast

Se em Nina Rodrigues ja se vislumbrava critérios de distingdo entre as crencas e
pr8ticas africanas e aquelas permeadas por
africanao j &8 estaria perdida eténordaconad de u me
Nossa posicao privilegiada do presente permite revisar e relativizar os postulados de
Ramos, contudo, o antrop6logo é reconhecido

[...] por ter tirado o estudo das relacdes raciais do reino da
natureza para coloda no ambito da sociologia da cultura.
Ramos acreditava, de acordo com o pensamento otimista da sua
época, que sendo 0s arranjos sociais, em particular as relacoes
raciais, produto social, resultados de uma historia e imaginacao

social especificas, seriam também passiveis de rpadpor
parte de intervengdes sociais premeditafeRY, 2001, p.7)

As ideias de Arthur Ramos produziram outras interpretacdes sobre o tema.
Seguidor das ideias de Ramos, Edison Carneiro (1912) constréi seu estudo sobre
religides afrebrasileiras clasificando os candomblés de Salvador como mais préximos
as religibes tradicionais africanas em detrimento da umbanda no sudeste, cuja
penetracdo de elementos amerindios teria sido maior (CARNEIRO, 1977, En86).
Edison Carneiro, portanto, fica evidenteequ candomblé tradicional, africano esta em
Salvador ao passoque@dtosd o sudeste estariam mais di st e
A esse respeito, Lisa Earl Castillo (2010) afirma:

Carneiro era muito ativo no trabalho de campo. Frequentava
muitos terraios e foi suspenso para oga em trés: Opd Afonja,
Engenho Velho e Ogunja. Todos eram da nacdo kétu, o que

podemos interpretar como reflexo de sua intimidade com casas
desta nacédo. Dada a sua admiracdo pelo trabalho de Nina



Rodrigues e o seu respeito por ktdand®, filho de iorubas,

nao é surpreendente que Carneiro tenha privilegiado as préaticas
dos nagds, descrevendo a mitologia bantu como pobre
(CASTILLO, 2010, p.119)

Percebese, portanto, que até a primeira metade do século XX, os estudos em
torno das religibes afrebrasileiras buscavamcomo horizonte tedrico, localizar
permanéncias do continente africano entre as praticas brasilibgamente em
Castillo:

Quando se avalia a inclusédo de tais perspectivas nagocéntricas
na etnografia do candomblé, hé ge lembrar também que os
preconceitos dos intelectuais em relacdo as praticas religiosas
naonagods, além de estarem enraizados no racismo cientifico e
na nostalgia rouss e ampovavamerte d o
foram influenciados pelo préprio orgulhétnico dos nagés.
Como varios estudiosos sugerem, a énfase na pureza e
autenticidade africana, além de fazer parte dos pressupostos
tedricos dos estudiosos da época, era, e ainda hoje é, claramente

também uma categoria émica. Cem anos depois de Rodrigues,
as sequelas deste viés étnico e etnografico ainda persistem.

(CASTILLO, 2010, p.120)

Contudo, ndo podemos dizer que essauma constamt nos estudos do tema
apods a segunda metade do século ®Xexto de Renato Ortiz (1978), por exemplo, faz
criticas asabordagens culturalistas do campo religioso -Bfesileiro em vogas até
entdo. Ortiz problematiza o erro dessas te@igserseguir uma cultura como elemento
autbnomo da sociedade (p.12). Para evitdr equivoco,seu estudo valee das
categorias de rmterpretacdo de Herskovits para a reflexdo de uma formacédo da
umbanda pae-passo com a formagdo da sociedade industrial da primeira metade do
século XX. Em Ortiz, a Africa ndo assume lugar primordial para a discusséo, visto a
interpretacdo do antropélogam torno de categorias proprias para a compreensdo da
sociedade brasileira no século XX, como:agspurbano, rural, relacdes enpigblico e
privado, etc. Assim, podee entender que Ortiz percebe nos lagcos comunitarios e
identitarios dos cultos afforasileiros, menos uma permanéncia da Africa e mais uma
necessidade gerada pela industrializagéo brasileira. A analise de Ortiz é aqui entendida

como uma ruptura na visdo dominante de uma pertenca a Africa, gerando contributos

15O babalad Martiniano do Bomfim. Forte personalidade dos candomblés na primeira metade do XX e
influenciador de muitas pesquisas sobre os candomblés baianos, inefudev&dison Carneiro.



que vinculavam religides e reiggpos afrebrasileiros em relagdo a contextos sociais e

politicos locais®.

Os textos de Ortiz, Diana Brown, Lisias Negrdo, Patricia Birman, além de
muitos outros orientados por Roger Bastide sdo basilares para a Interpretagéo
contemporanea das religibedroabrasileiras, como argumenta Peter Fry, pois
produzem:

[...] trés ideias sobre as relacdes raciais brasileiras que sao

agora quase do senso comum: (1) € impossivel compreender as
relacdes raciais do Brasil sem levar em consideragéo as relagbes

de class; (2) a taxinomia racial no Brasil € extremamente
complexa, sendo ambigua, e o processo de classificacdo dos
membros da sociedade se d& ndo sO6 segundo sua aparéncia

fisica como também sua posicdo de classe; e (3) apesar da
exist°ncia de damao cirdaecolao gri aac idael 0f
correlagéo entre raga e classe social, 0s mais escuros sendo 0s

mais pobres, 0 que denuncia e corrobora a observagdo empirica

de um forte preconceito contra os individuos mais escuros.
(FRY, 2001, p.8)

Visto que ess¢exto, entréanto, repouséambémno entendimento dos usos das
religides tradicionais em Africa como mediacéo e entendimento do fendmeno religioso
no Brasil,ndo poderiamos deixar dessalta em nossa breve andlise o trabalho de
Beatriz Gois Dantadi Vo v - N a ¢ Braneo: uBoa @ abusos da Africa no Brasil
(198/1983. A autora, valendse de um método facilmente identificavel na
Antropologia Social Britanica, estuda texreiros da regido do Recbncavo baiano e
Sergipe para demonstrar como a tradicdo dos candsr@biénstruida por uma maior
permanéncia de uma suposta tradicdo africana no interior de suas préticas. Os elementos
de interpretacdo dessa tradicdo estariam calcados ndo somente nos estudos
antropolégicos que séo lidos e-interpretados por praticantespmo também nos
dialogos que lideres religiosos afbimsileiros traveam em viagens a Afriéa A autora
demonstra que a construcdo dessa tradicdo é, portanto, menos vinculada ao que se
praticava no continente africano e muito mais como elemento de @istangre as
praticas cuja concentracdo de elementos de varias culturas era maior. Mais do que isso,

a autora ressalta que praticas cuja pertenca a Abean traduzidas em modelos de

Sobre essa discussdmma Vhers:t -BRQ@WN,alndiadbmesdbdsern o Ri 00
n® 18. Rio de Janeiro: Editora Marco Zero, 1985, #p3 ; Bl RMA N ,RegBtedorem cart@&io, A

com firma reconhecida: a mpoliticaadasdederacdes de umbanda. In:Cadernos do Iser, n°® 18. Rio

de Janeiro: Editora Marco Zero, 1985, ppl&2, entre outros.

A mesma discuss«o pode ser Anbostaada €Mmri CAPONI Ca
tradicdo e poder no BrasRio de Janeiro: Editora Pallas, 2004.



pureza, ganhdo maior receptividade entre as autoridades e praticansts o esforco

i ntel ectual na valoriza-«o0o da fAmatriz afri.q
Ainda sobre Dantas, dexse ressaltar que a antrop6loga é uma das primeiras autoras a
probl ematizar o0os termos fhmshteriirasafricoanma @ o

observar abaixo:

O termo afrebrasileiro tem sido objeto de criticas que
denunciam a sua carga ideoldgica associada a pressupostos
evolucionistas e racistas (VELHO, 1975, p1B). Embora
concorde com essas criticas e esta dissertajaama tentativa

a mais de romper com a metodologia que estd subjacente a
criagédo do termo afrbrasileiro, continuo usanetm por nédo ter
encontrado nos termos alternativos propostos um que me
satisfizesse. (DANTASL982 p.11, citagdes da autora)

Beatiz Gois Dantas coloca em xeque os lugares e de que formas sao construidas
os ideais de fApureza nagt!o. Nesse senti do,
a Africa por classificacbes atribuidas mais pela teoria do que pela préatica do terreiro.
Em swas pesquisas, a antropologa demonstrou que as ideias sobre Africa ou praticas
africanas no interior dos terreiros variavam flagrantemente. Um observador desavisado,
entretanto, poderia alegar que a Africa € um continente plural e isso levaria,
inevitavelmete, a pluralizacées nos africanismos do Brasil. E novamente Beatriz Gois
Dantas qum nos elucida essa questao:
O que est 8§ subjacente nesse racio
puroodo representaria real mente uma
culturais africanas g para aqui transplantadas e conservadas
gragas & memoria coletiva negra se reproduziam guardando

fidelidade as origens, inclusive nos seus significados, torrando
se assim sinais de resistén{@RANTAS, 1982, p.2)

Como também discutido no texto da anéloga, um dos primeiros tedéricos a
operar as religides afforasileiras como aspecto de resisténcia de negras e negros no
Brasil do século XX foi Roger Bastide (182874) - também umas dagrincipais
referéncias nos estudafo-brasileiros(FERRETI; SOGBSSI, 2011). Os movimentos
de Bastide no Brasil, a metodologia e a mecanica de seus estudos foram utilizados
criticados e relativizadopor outros tedricos de renome desde os anos 70 até hoje. E
também na obra de Bastide em que localizamos os primeilagyamente citados
estudos sobre fAas macumbas -407). WNesteaextoaos 0 ( BAS
autor concentra algumas caracteristicas dos cultosbedsileiros na Paulicéia,

argumentando que a macumba est aetuda pethi st ant ¢



acao policial e sua necessidade de frequentemente adamtamo forma de resisténcia

a repressao capitaneada pela Policia Civil.

Ao assumir

entretant o, a exist°ncia

(BASTIDE, 1974), o etndlogo franc&tassifica um modelo de pertenca aos cultos por

ele investigados. Em suma, idae com um fdAparal el i smo hi

africanas e religibes nas Américas. Além de tratar unidade cultural como sinénimo de

religido, Bastide interpreta essas jma e seus afastamentos da Africa como alteracdes

realizadas em face da repressdo sofrida no Novo Mundo. Assim, quanto maior a

perseguicdo, maior as alterac6es em face de seus correspondentes africanosse;onclui

portanto, que Bastidecritico das teaas culturalistas acaba por tracar uma cultura em

Afugao do
Beatriz Gois Dantas

SOCI

[...] comporta algumas ambiguidades e até certo ponto
estaria contraria & sua afirmacéo de qéieo c i o |

gi c
deter mi na o] culturalod ( BAST

proxima da abordagem culturalista que ndo so privilegia
a cultura, mas também enfatiza a continuidade
historicamente realizada dessa bagagem cultural através
de grupos constituidos de remanesegnde etnias
africanas (especificamente sudaneses) ou seus
descendentes, que no Brasil continuariam agregados a
religido dos seus ancestrais devido ao carater
conservantista de tais populacbes ou a uma forca
especial da cultura em presergar(DANTAS, 1982,

p.4, citacOes da autora)

N&o se pode afirmar, entretanto, que o esforco teérico de Roger Bastide seja

st

uma excecdao. ldeias semelhantes de culturas negras, religides negras, dupla pertenca ou

mesmo alienacdo do religioso em detrimento do social po@enersontradas em

teorizacBepanafricanistas ou mesmo tributarias do movimento negritude em décadas

anteriores a producéto francés no Brasfl

Ora, mas qual & a metodologia empregada por Roger Bastide para caracterizar a

macumba paulista como difererde candomblé de Salvador? A fim de verificar as

ideias de Africa e suas consequéncias para os estudeBrasiieiros na teoria de

18 A maioria dos biégrafos de Roger Bastide concordam que sua producdo de campo e mais relevante para

a teoria antropoldgica foi realizada em seus 16 anos como professor da Universidade de S&o Paulo(Cf.

QUEIROZ, 1995,p.2). Anteriormente a 1938 (data de chegada do francés no Brasil), sua producdo se
referia a problematizacdes criticas de outros teoricos franceses. Podemos imaginar que Bastide tenha
realizado leituras sobre negros e &&; contudo, ndo nos resta evidés para tal afirmacéo.
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Bastide escolhemos, nesse momento, observar dois diferentes textos de Ba&tile:

Religides Africanas no Brasil: contribgio a uma sociologia das interpenetracdes de

ci vil i (1860|2919 @i Am®r i cas Negr as: Civiliza-»e
Mu n d(b9F4)™.

Apesar das criticas possiveis e verificaveis nos estudsscitlogofrancés, m
dos pontos aureos da contribuigd® Roger Bastide para o estudo das religides afro
brasileiras estd em sua leitura relacional dos movimentos religiosos com as sociedades
em que estas religides encontravam sua existéncia. Em sud@iobmm®r i cas Negr a
Civiliza-»es afri cdl9als Bagtide inikia sua intkddugdd o O
circunscrevendo a América Negra a uma experiéncia histérica comum: a escravidao
(BASTIDE, 1974, p.9). Percekse, contudo, que a escraviddo descrita pelo autor em
dados e numeros no primeiro capitulo de seu textemaapima referéncia numérica da

dispersao das populacdes negras no novo mundo.

Nesse pensamento, Bastide observa que grupos religiosos negros passam por
agruras semelhantes antes da consolidacdo e pratica de seusnasltdsnéricas
(BASTIDE, 1974, p.1€12). Fica implicito, nessa teorizacéo, a presenca de uma cultura
africana que se mantém inalterada mesmo com o processo de escravidao e escravizacao
do individuo. Assim, as alteracdes que esses cultos sofreriam no Novo Mundo, estariam

em intima relacéo comrepressao sofrida no cativeiro.

Posteriormente, Bastide percebe uma tentativa de aculturacdo dessas populacées
negras em vistas a uma ascensao sociabpolcao (p.2&7). Contudo e logo na
sequéncia, o0 autor assinala que essas populacdes sofreriam ebktere6tipo de classe
(em outras palavras, de escravos passariam a pobres nos primordios dos sistemas
capitalistas nas Am®ricas) Qgue n«o as 1inte
seus costumese adaptassemu até mesmo excluissese da novidag social como

estratégia de resisténcia.

Notasea observacdo de uma experiéncia histérica comum, como diria Appiah
(1997. No autorfrancés, tambérse evidencia a relativizagdo dos posicionamentos de
pitoresco e exotico (BASTIDE, 1974, p.27) comuns aoiogde de producdo do

19 Desse ponto, nos deteremos com mais profundidade nos textos de Bastide por entendermos sua
importancia tedrica na organizacdo da disciplina e a presenca de seus textos em inimeros trabalhos sobre
o tema.



intelectua®. Mais do que isso, saitaos também aos olhos a premissa de inversio a que

o autor se prop»e: NAO que faz com que o0 me

americanas consista ndo em partir da Africa para verificaeaepta na América, mas

em estudar as culturas afamericanas existentes, para remontar progressivamente delas
Cfrica. o0 (p.13). Obviament e, essa afiri

pressupostos de Nina Rodrigues (1935) que buscava observaicasoafro Brasil

como reproducdes do espirito animista e fetichista da Africa [sic.], ponderando sobre os

obstaculos que esses homens e suas praticas colocariam ao desenvolvimento do pais.

Apesar da filiacdo intelectual ao médico baiano, Roger Bastideacansua
analise em uma exclusdo econdmica adar pela abolicio da escraviddo e,
consequentemente, na necessidade dealmracdo dessas crencas as margens da
sociedade branca, civilizada e detentora do podessa analise, alias, persistird em
outros studos sobre os candomblés baianos orientados pelo autor em sua passagem

pelo Brasil como os de Juana Elbein dos Sait®s7), por exemplo.

O caso da ultima antropologa, entretanto, deixa evidente a compreensdo de que
as tradices religiosas afbwasileras sdo corruptelas do praticado em Africa:
[...] Propomenos, no presente trabalho, examinar e desenvolver

algumas interpreta-»es sobre a co
dificil deixar de assinalar as dificuldades inerentes ao estudo, a

BN

localizacdo e a sel@Q do material africano [pois] sé&o
fundamentalmente os textos oraculares de Ifa que esclarecem a
maior parte da tradicéo e timrgia Nagd no Brasi(SANTOS,

1977, p7, grifos nossads

Longe de desmerecer 0s contributos e a pesquisa da Juana Santosseump
observar que a autora trata sua pesquisa sobre os Candomblés baianos (alids, os mesmos
arrolados por Bastide em sua passagem no Brasil [Cf. CAPONE, 2005]), ndo em um re
arranjo econémico, social ou politico, mas na observacao de ritos e tradices com
definidores do cotidiano e sua pratica. Ao mesmo tempo em que ela se distancia dos
contributos de Roger Bastide notextoAs Rel i gi »es Africanas no
a uma sociologia das i n(fle60]1Pélh eld se aproximss de ¢

de uma linha de antropologia estrutural, capitaneada pelo famos®&lrawiss.

20 Além de Bastide, outrotextos anteriores da teoria antropoldégica como os de Leo Frobenius ou de
Maurice Delafosse, lidos com atencéo por Aimé Cesairé e Leopold Senghor (DURAO, 20¥4)pia?2
desconstruiam esse estereotipo.



Assim, Bastide e seus seguidores trouxeram ao team do que a observacao
do critério racial, maa necessidade dos negros de filiasm@rsocialreligiosamentes,
sobretud, publicamenteo beneplacito do mundo branco desenvolvido politicamente.
Desse pont o, as diferen-as entre classes e
socialmente hostil sobretudo ao negro, fazendo com que sua religido e cultura se afaste
da sua pitica tradicional (tendo a Africa como horizonte de tradicionalidade) e se
el abore em uma exist°®ncia ndesafricanizada:
(BASTIDE, 1974 p.34).

Ainda que a premissa sobre Africas e seus lugares para a compreessdo da
sociedades aframericanas pudesse ser radicalmente confrontada contemporaneamente
devese aventar, entretanto, que Bastide também mobilizava as categorias de
Apuramente afr i c alénodas fdrmulagdesrde KHerskavits,se porA
consequéncia,ake Basti de estarem calcadas em uma 7
Américas; percebse que as ideias de Africas utilizadas nas formulacdes de ambos
carregam em si um objetivo politico de desconstruir o paradigma de um homem
desenraizado (BASTIDE, 1974,27). No mesmo argumento, Bastide critica a teoria do
estaduni dense avaliando o perigo de valori z
ela ndo existe mais. Desse modo, o entendimento de Bastide repousa em um

Apar al el i smo de deusnean viocl ovnitmennuti odoa, d en «hoi setm r i

Entendemos, portanto, que a obra de Bastide pode ser entpaditiferentes
vias para ratificar o titulo desse capitulo. De um lado, o autor percebe semelhancas entre
os cultos nas Américas com o praticado em detedais regies da Africa (Cf.
BASTIDE, 1974) sem, contudo, advogar pela permanéncia idéntica do velho para o
novo continente. Nesse particular, o autor deixa vestigios para a compreensao do
prefi xo  aelabomfio dessasarencas nas AméricaBESTIDE, 1971).
Assi m, fica evidente para n-s c¢hireastialneior oad

estdo pensados nas producdes do autor.

Ora, o distanciamento cronoldgico e o acesso a diferentes teorias das utilizadas
por Bastide ja nos permitepntudo, re-avaliar os argumentopropostospelo autor em
diferentes termos. lluminados pelos pressupostos de Appiah (Op.Cit), pcetesrader
a Africa mobilizada por Bastide como um lugar imaginado mais externo as sociedades

analisadas do que o inverggssim, entendemos que nao existe religido no Brasil que



tenhase criado em funcdo de um culto original na Afrieaidentemente, existe
permanéncias de tradicdéssobretudo transmitidas pela oralidade (BUARQUE, Op.
Cit.) T contudo, devemos ponderar as préoreorganizacdes que o processo do Trafico
Atlantico impfe ndo somente aos cativos pela Escraviddo, como a seus descendentes
anos depois. Nas palavras de Parés:
Progressivamente, as denominacbes de nacdo deixaram de
designar individuos compartilhando umasma terra de origem
ou ascendéncia africana. O pertencimento de uma pessoa a uma
nacdo passou a depender do seu envolvimento, normalmente
marcada pela iniciacdo, com um terreiro onde, no culto,
predominavam elementos rituais e miticos originarios de uma
determinada terra africana. Como bem notdivdldo da Costh
Lima, o parentesco bioldgico foi substituido pelo parentesco de
santo, decorrente de processos iniciaticG®nsequentemente,
o conceito de na-«o0o fireligiosao f
com & diversas linhagens ou genealogias da famuéisanto,
atrav®s das quais fia norma dos rit

de uma forma ou de outra, transmitidd®ARES, 2007,
p.102 grifos e colchetes nosgos

O fAimai sO0 sou afimemrcano ertBadtidez racdrdhecemdn r Rog
inumeras referéncias a Ashantis, fons, eté. aqui entendido como um resultado das
discussdes racigfs da primeira metade do século X¥ nido somente como
caracteristica local desses cultdeymulacdes essas gpestulavanumasolidariedade
entre povos pautada por uma pretensa raca em c8mAIndivisdo e os critérios de
Bastide se pautaram no entendimento que essas religibes foram espagos de salvaguarda
de negros e negras apartados de seus espagos nativos e, igualmente,dkigares
solidariedade frente a sua néo participacdo no progresso e espaco social, sendo como

elemento a ser extirpado e excluido pelo critério econémico.

Para além disso, devemos posicionar os escritos de Roger Bastide como
resultado das discussdes raciai®lers as religides afrbrasileiras na primeira metade

do século XX. De volta a Castillo:

21 Sobre essas discussées, ver: APPIAH, 1997, p.172.

20s estudos de Frobenius, e m -editddo s1d Europasem d986, G0 vi | i z a -
igualmente distinguiveis no modelo tedrico elaborado por Bastide nesse texto. A premissa de Frobenius é
localizar caracteristicas comuns aos povos da Afacaespeito de sua condicdo e natureza diversa
(Cf.DURAO, 2011, p.73). Evidentemente, ndo temos evidéncia se Bastide tg#tizda estudo para

construir suas analises. Contudo, dsgeessaltar que sua chegada ao Brasil data de 1938, além da vasta

prodwzdo em francés do sociélogo sobre textos de intelectuais franceses até sua chegada ao Brasil; onde
constituiu a maior parte de seus estudos de canmpUEIROZ, 1994, p.2) .



Durante a década de 1930, uma nova geracdo de jovens
intelectuais se interessou pela cultura negra da Bahia, entre eles
Jorge Amado, Edison Carneiro e Aydano de Cdtgoaz, 0os
quais faziam parte de um movimento literario conhecido como a
Academia dos Rebeldes, liderada por Pinheiro Viegas. Para
esses intelectuais, simpatizantes ou filiados ao Partido
Comunista, o povo de santo, estigmatizado pela cultura
dominante e @rseguido pelo Estado, representava o proletario,
e a luta para sua legitimacdo social era uma manifestacdo do
conflito de classes, questdo central a teoria marxista. Transitar
no espaco social dos terreiros e represienta sua producao
literaria era pe eles um simbolo de seu compromisso politico e
social.(CASTILLO, 2010, p.116)

Do ponto de vista das religides e religiosidades africanas no Brasil, podemos

avaliar as identidades étnicas observadas por Bastide nos termos de nacfes Luiz Nicolau
Parés (207):

AbuscaddB a st

[...] a categoria de nacdo de Candomblé, embora associada a
uma nNmodali dade de ritoo, funci
de identidade <coletiva, tanto
naquelas de fundagcdo mais recente. Implica, portanoa

numa conotgdo de carater politico (no sentido mais amplo do
termo), ao mesmo tempo em que reproduz mecanismos de
competitividade e alinhamento solidario paralelos aos que
operam nas dinamicas de identificacdo étl(RARES, 2007,
p.103,grifo do autoj.

on.
na:‘

ide por fACfricasodo nasdeAde®r i cas

outrosintelectuaisda primeira metade do século Xjie viam na experiéncia racialista,

formas de militancia politica dentro ou fora da Africa. Portanto, se entendermos que

religibes ndo & lugares isolados e igualmente espacos em constante mutacdo e

elaboracdoconforme nos exorta Appiah (199@p.156192), urge observarmos outro

grande contributo de Bastide nos estudos-bfroasi | ei r os: 0sS conceit

Ai nt er pen eligideanasAmericasas r el

Interpenetracéo e cis&sao categorias mobilizadas principalmente na dbra:s

Religides Africanas no Brasil: contribuicdo a uma sociologia das interpenetracoes de

ci vi | i §1860]29919.0Bastide opera em chaves de oposi¢do, cdohas

conceitos chaves aqui mencionados para a leitura de seu teatdor@rancés inicia

seu texto mobilizando categorias presentes na interpretacdo marxista, demonstrando sua

construgdo tedrica com o uso da dialética hegeliana e da critica a Hegpbfeilarx

2 Deves e
Roger

ressaltar que o termo fAci s«od(dpe€it,2013yma al cun
prefere fAprinc2pio de corteo(BASTI DE,

Basti de



(BASTIDE, 1971, p.8). Sua filiagdo ao pensamento Durkheimiaogjo cerne reside
no pensamento da religiao como um reprodutor da organizacdo-soogavia, recebe
maior destaque no texto, ainda que Bastide também questione os postulados de

Durkheim assim como os de Marx, Weber e outros famosos nomes da sociologia.

O exprofessor da Universidade de Sao Paulo wateuigualmente dos
contributos tedricos das ciéncias humanas brasileiras, como: Gilberto Freyre, Caio
Prado Junior, Nina Rodrigs, Arthur Ramos, Clévis Moura, etc. (BASTIDE, Op.Cit).

Diante dessas referéncias, fica evidente para nos a constru¢cdo de uma teoria que
enxergue na dualidade e ruptura, causa de movimento e transformacéo nas praticas
religiosas afrebrasileiras. Podemosbhos er v ar |, portant o, gue A i
entendida pelo autor como um movimento de confluéncia de diferentes civilizagdes em
uma mesma estrutura social; objetivando relagdes entre religides, por exemplo. Assim,
fortemente influenciado por suas refeli@scbibliograficas, o etndgrafo entendeu a
interpenetracdo como sobrevivéncia de diferentes espacos e tempos religiosos nas
construcdes sociais e religiosas dos habitantes do Brasil. Como ja argumentou Sérgio
Ferreti (2013), isso ndo supde afirmar queamdés se referia a sincretisrffosesse
caso, mas uma tessitura catdlica na compreensdo dos cultos dos orixads ou uma
manifestacdo catolica com respaldo em préticas tradicionais das AfricasvergiaeE
justamenteno interior do conceito de interpenetrazdgue Bastide nos apresentao
Aprinc2pio de corteo:
Aquil o a que chamamos O6éprinc2pio
duvida viverem em dois mundos diferentes, evitando tensdes e
choques: o choque de valores bem como as exigéncias, no

entanto contraditérias, dasias sociedadd8ASTIDE, 1971,
p.517)

Assi m, Bastide refuta o que d\atneq uReosderd g
(RODRIGUES, [1910]193, p.182), demonstrando que o universo religioso -afro
brasileiro estaria permeado de crencas concomitantes na seckedaileira. O francés

entende, portanto, a fAcis«o0 ou 0 Acorteo

24 Sincretismo € normalmente entendido como uma fusdo de elementos entre religides diversas,
atribuindo a esse encontro umaimerpretacdo de suas caracteristicas. Adésse termo jamais ter sido

mobilizado na obra Roger Bastide, ele é visto com desconfian¢a pela antropologia recente. Na verdade, a
firient erpreta-«o0060 implicaria em supor uma ©parcial fi a
realidade. Nesse pensame o , 0 uso do termo fisincretismooO0 no inte
adjetivar os encontros entre préticas religiosas diversas no Brasil. Nao se pretende, evidentemente, utilizar

a categoria para a leitura da obra de Bastide ou de qualquer stuttmso das religides aflrasileiras.



adaptacéo das populacdes negras frente as mudancas sociais do Brasil. Nossa leitura de
Appiah (APPIAH, 199, p.163), entretanto, tenderia a pensagi@®is como cerimonias

de pr8ticas e gquestionamentos presentes na
induz a pensar. Nesses termos, ndo existiria cisdo no campo redigpesuficamente

masem uma sociedade cortada e cindida em todos os aspectos,nos parece justo

concluir sobre o Brasil pesquisado por Bastide nos anos 50 e 60. Nesse sentido, e diante

de um ambiente cultural, religioso e social diverso, cerimdnias religiosas tenderiam
manifestar diversidade# esse respeito, Parés produz aummportante interpretacao

sobre o movimento de cisédo entre religides e religiosidades no Brasil:

Se retomar mos 0 ar gumdanttne i ni ci a
infort¥Wni oo, diremos que essa re
reinstitucionalizagédo das religides africamas Brasil ocorreu

ndo s6 como uma forma coletiva de resisténcia cultural
(assistematica na maioria dos casos e consciente em certos
individuos ou circulos relativamente restritos), mas, em

primeira instancia, como uma necessidade para enfrentar o

infortni 0 ou o0os Atempos dequasxaperi °nci
escraviddo é sem duavida um dos casos mais extremos. A
reatulizacdo parcial de praticas religiosas de origem africana,

com a sua longa tradicdo no ambito da cura, ou do que hoje
chamariamos trabalho astgincial, tornotse, assim, inevitavel.

N«o foli por acaso que pr8ticas de
funerarios foram alguns dos aspectos religiosos africanos que

com mais persisténcia se reproduziram nas Américas. Também

nao foi por acaso que a popuagegra recorreu as irmandades

catolicas que, além de outras vantagens e fungdes, garantiam,
sobretudo, assisténcia aos enfermos e um enterro decente.
(PARES, 2007, pp.16910)

Assim como Parés, Rog@&astidetambém se utilizou da estrutura social do
Brasil para produzir seus estudos sobreeddéncias das transforni@s dos cultos
afro-brasileiros. Kiste no segundo, contudouma persisténcia de critérios

civilizacionais tendo como molde o paradigma europeu. Subsidiado por Gilbente, Fre

ol

Bastide avena a pl astici dade ent r esurgererispatam® s r a -
florescimento de praticas religiosas diversas no Brasbretudo nos candomblés

baiano$’.

2 Estefania Capone (2004) faz um longo retrospecto dos motivos em que os candomblés baianos se
colocaram como mais pr-ximos e fAherdeirosodo de uma
elencados pela autora sae diadlogos realizados pelos lideres dessas casas com praticantes e lideres
religiosos de culto de orixda no atual Benim. Capone também salienta que o interesse dos antropdlogos

pelos candomblés baianos; fomentou o imaginario de uma tradicdo maior madedilvador e do

Reconcavo. Essa tradicdo, entretanto, estava sempre ligada & Africa, ainda que nem sempre fique claro

gual pratica estaria vinculada diretamente a essa ideia.



Assim, podemosquestionar qual o lugar déideia de Africa (Cf. APPIAH,
1997) nos estudosdas eligides afrebrasileirasMais do que toda contribui¢cdo politica
ou os paralelismos culturais possiveis de serem tracados entre religibes da costa
ocidental africana com algumas crencas americanacessario também refletis
estudos afrdrasikiros como fundadores de paralelismos em face da caréncia dos
estudos sobre Africas em determinado periodo da histéria do Brasil e a entrada
cientifica quase que exclusiva pelo campo religioso brasileimmo ros demonstra
Stefania Capone (2004) ou meskagner Silva (198).

Pela analise de Capone e Silva, anteriormente citadas, podemos inferir ainda um
movimento bem semelhante na antropologia recente das religideradieiras: a
critica aos modelos anteriores, por meio de experiéncias de campesebisse caso,
podemos localizar estudos como os de Armando Valladd)2fil mesmo lsa Earl
Castillo (2010). Os estudos afbpasileiros sempre tiveram em seu horizonte a pertenca
ou ndo a uma tradi¢do. Os estudos dos@timosautores, por exempldemonstram a
necessidade que a teoria recente possui em desconstruir as balizas principais da
disciplina em outros referentes. Nesse particular, as aproximacdes ou ndo com uma
Africa ancestral tornarse objeto de critica, fazendo com que 0s cientistasisoci
prefiram objetar essa assertiva mobilizando os construtos dos intelectuais anteriores
acerca do tema. Ora, ndo pretendemos fazer coro com o que se chama vulgarmente de
uma fanettrao p® | oNgoisasva i nten-«o, todavia, foi
aficanad ou mes mo -barsa sfirl eliir ggeeddicssir@asiasma i S
escolhagla teoria sobre o temaque faz com que a busca por religides-bitasileiras
Apur as o0 o0 u asscaranteristitas Mueecgnvencionamos no presentersgja
fartificilizacdad de fontes e pesquisa tdo somente para o enquadrareantoalizas
tedricas dadas

Podese concluiy portanto, quens primeiros pesquisadores do campo religioso

afro-brasileiro desejavam enfatizar a africanidade presente nos téfreiros

26 Resumidamente, poderiamos caracterizar tal feito como antropélogos pedquisbre a antropologia

e nao sobre o campo. O texto de Marisa Peirano (1995) é particularmente ilustrativo dessa discusséo.

27 jlustrativa dessa quest«o a Questio AndestrakaAfridao | i vr o
Negrad . O s oc i doutargmento em ULP68 fora orientado pelo Professor Doutor Fernando

Mourdo, pretendia iniciar seu estudo localizando presencas e pertencas tradicionais (africanas) nos
candomblés do Brasil. Segundo texto do autor, o professor Mour&o convenceu seu oripenseguir

a ancestralidade africana no proprio continente africano. Assim, a busca de Leite por uma Africa nos
terreiros brasileiros em meados da década de 1980 ndo pode ser entendida como uma exclusividade ou



principdmente como ferramenta politica para a resisténcia e valorizacdo de um
patrimoénio cultural do povo brasileiro. Em outras palavras, o esforgo debgesos e
intelectuaisestava em reconhecer uma religido enraizada entiomagiz africana que
conferiaancestralidade e legitimidade equiparaveis as religides crid&® disso,a

caréncia de estudos africanos no Brasil legitimavaeligides afrdorasileiras como

iMi €feoicaso no Brasil (Cf. AZEVEDO, 2006,

Consideradas todas essas questfes,npusleoncordr com Stefania Capone
(2004), Beatriz Gois Dantas (1982u Lisa Earl Castillo (2010yue demonstraram a
artificialidade de ligacdes entre religides dira asi | ei ras e Cfricas.
hoje utilizada largamente como ferramenta ulisiva para as politicas de inclusdo de
populacdes negras no Brasil, conduz a problemas conceituais quando de sua aplicacao
em uma teoria. Ora, podemos interpretar a matriz como uma estrutura que nao se
modifica e permanece basilar independente dos motasexternos a ela. Além disso,
essa categoria continua sendo usada no singular, o que pressupde uma Africa Unica
transportada para o Brasil. Evidentemente, essa interpretacdo encontra eco nas
teorizacbes da primeira metade do século XX, como paows denonstrar

anteriormentd mesmo assim, a categoria acaba por nao refletir as inGmeras variaveis

f

A

ou, como diria Parés (Op.Cit.» i c o mpforemaonf or t ¥ani 00 passad:

religides afrebrasileiras no Brasil.

Por outro lado, podemos acatar o argumeht®s Dant as de gque #Ar el

brasileiraso pressup»em um ide8rio evoluci

(

Aafricanoodo evo-buasi beipraodg @. oC ofinatfurdoo , a antr

aventado o potencial politico que o termo diresileiro pressupde na garantia de

direitos via sociedade <civil. Or a, ao assu

BASTIDE, 1974), grupos historicamente marginalizados no passado poderiam garantir
a manutencdo e aquisicdo de privilégios no present@p aoos explica Tzvetan
Todorov (2000, p.28).

Na mesma linha de pensamento, Kwame Appiah (1997) também percebe como
unidades que ndo nos parece teoricamente eficazes sdo importantes ferramentas de

constituicdo politica de povos historicamente separadosireados pela diferenca.

inoc°ncia do autor,j naomadontdm§fi @ .u-brigsidexos noB@sl ate st udo s

entdo.



Ainda sim, é necessario salientar que os longos estudos em torno das religides afro
brasileiras, seus usos na imprensa e na literatura poderiam justificar um forte senso
comum em relacdo a Africa ainda presente no Brasil: o credgudefalamos de

sociedades profundamente religiosas e que fundamentam integralmente suas vivéncias

na crenca religiosa. Appiah (189.155192) novamente nos elucida sobre o engano

em adaptar as categorias de religido ocidentais para a compreensaagides rem

Africa. Logo,tornass e | 2 cito para n-s afirmar gque a d:¢
meio as religides afrbrasileiras é ndo somente um desservico a historia dessas
religibes no Brasil, como ndo sustentam as sutilezas estruturais das sdliggddois

lados do Atlantico.

A discuss«o dos termos 1 nrbartarsiizl ea fr rais®a nsa
(além das contextualizagBes de caréter tedrico e gerais aqui anunciadas) igualmente para
a compreensédo dos significados produzidos em relacd@@smbas de Sdo Padulo
gue € o objeto central desse trabalho. Tomando por base o texto de Livio Sansone
(2011) e outros tedricos anteriormente citados, persebama predilecdo pelos
candomblés baianos como sustentaculos de uma cultura africana noEsesilisao
além de configurar teoricamente o campo, produz visdes e modelos impossiveis de
serem aplicados em realidades diferentes e distantes do contexto soteropolitano e do

recOncavo, como é o caso de Sao Paulo.

A capital paulista s6 poderiana visdode Roger Bastide (1971, Op.Cit), por
exemplo- produzir uma religido afastada e apartada do referente tradi¢s&jlla o
que significa tradicdo em um campo tdo diverstgdas as constantes repressdes
sofridas por esses culto&ssim, obviamente as rmambas paulistas estariam em um
lugar sincrético e distante do ritual africano, pois elas teriam que constantemente
elaborarse em face de sua repressao. A repressdo assume contornos basilares no texto
do etndlogo quando de suas elaboracfes acerca dohddi@uno e as semelhancas com
os cultos do antigo Daomé (Atual Ben{@f. BASTIDE, 1974)

A essa altura, talvez fosse desnecessario salientar que assumir o binémio
Arepress«o0 versus fAdi sduwnainaxiasténeande gualguer t r ad i
religido no Brasil que ndo fosse o catolicisnRedemos afirmarentretantp que as
religides afrebrasileiras ndo se constituiram isoladamente. Assim, determinadas

praticas podem ter incorporado elementos de outras religibes ndo como necessidade de



sobrevivéicia, mas por uma seérie de elementos positivos e complementares a
experiéncia local dessas instituicdes e grtfposNesse pensamento, Parés parece
compreender essa absorcao de forma semelhante:
Nas sociedades africanas, diversas formas de atividadesaligio
foram progressivamente institucionalizadas, isto €, os valores e
pr8ticas que Vvisam ° comuni ca-
foram acomodados a certas formas de organizagdo social

relativamente estaveis que se perpetuaram para fins correntes.
(PARES, 2007p.104)

Como procuramos insistir no decorrer desse capitulo, ndo podemos associar a
religi«o somente no dom2nio do fAinda s?ve
também em suas tramas e tessituras sociais. Assim, a experiéncia das religides afro
brasileiras no Brasil precisa ser mediada ndo somente com seus estereotipos racistas e
racialistas, mas também com a presenca de outras formas de espiritualidade presentes,
sobretudo, em meados do Século XX. O caso do sudeste, particularmente de Sdo Paulo,

€ notorio para essa questao.

Lisias Neg@o (199@), em seu estudo sobre a formacdo e consolidacdo da
Umbanda em S&o Paulo, observa um crescimento em meados da década de 1920 do
espiristimo kardecista na cidade. Nesse interim, a perseguicdo policial asbasam
aos candomblés atinge um de seus maiores apices (CASTILLO, 2010,-pp7116
BASTIDE, 1971, BRAGA, 1995). Na andlise de Negrdo, o Kardecismmplamente
aceito pelas elites e classe média do pais pelo seu carater racional, positivista e francés
oferece o reflugio necessario as religides-bfasileiras em busca den relaxamento
sob arepressdaoComo argumentado, por Negrdo e criticado por Edison Carneiro
(Op.Cit) tal movimento afasta as religides dbrasileiras de Sdo Paulo do praticado nos

terreiros de Salvador.

Nesse mesmo movimento, o desprestigio que os Candom$lissentaculos da
Amatri z af r il geavanoentre as eltes als paik (Cf. CASTILLO, 2010),
poderiam levar a um paulatino afastamento de determinadas praticas contoodimtui

valorizal a s no espa-o p¥%blico mai s e al ®m

« 0

| 0

das

nfeiti-ariao (como, ali8s, demonstraremos n

28 E jlustrativo desse caso as inumeras referéncias ao Catolicismo e as saudacdes a autoridade da Policia
presentes no | Congresso de Umbanda de 1941, por exemplo. No texto publikadidpe do

Comércio do Rio de Janeiro em 1942, muitas sdo as referéncias e compara¢des com o Catolicismo e sua
historica persegui¢do no Império Romano. (Cf. SANTOS, 2016, pjlagy



Nesse caso, -lasasinthhezssgo odis dorgoe umidecha
evolucionist®, em oposicdo ao argumentaghor Beatriz Gois Dantas (Op.Cit.). O
termo-biasrbeiroo or i uCodgoesso @mespernonmalzadp i o , do
em Recife no ano de 19%4rrega conceitualmente a ténica do evento organizado por
Gilberto Freyre, Edison Carneiro, entre outnaigia categoria que serve para inserir as
populacbes herdeiras da Africas em meio aos debates e caminhos da identidade
brasileira (CASTILLO, 2010, p.13637).

O argumento dos paragrafos anteriores, entretanto, nos levaria instantaneamente
a considerar as ligibes afrebrasileiras como sinébnimos do negro e da negrura no
Brasil: 0 que nem sempre se aplica aos cultos em questdo tanto no passado, quanto no
presente. Nesse pensamento, gue medid s di scur sos sobre fimat
Arel i g-brasdesa sadf icnf |l uem na compreens«o do cam
periodo recortadpara essa pesquis&m outras palavras, como 0s enunciados desse
capitulo servem para o entendimento de certas religibes que, provavelmente, nao
continham nenhuma ligacdo compmaticado nas Africas ou por seus degredados no

Brasil?

Primeiro, € necesséario ressaltar uma construcdo histérica e, muitas vezes,
historiogréafica de Sao Paubmmo lugar de passagem para a modernidade e destinos do
territério brasileiro. Desde estudod® s como ficantni cos®- em nos:
como os de Sérgio Buarque de Holanda, Richard Morse ou Caio Prado- hat&mos
a predilecdo em assumir a cidade e o Estado de S&o Paulo como vocagao e sintomas do
progresso do pais. Nesse pensamentodié@neos que, ndo por acaso, as macumbas e
outras manifestac6es populares do pais sdo vistas como elementos de passagem entre a
umbanda carioca (sediada na capital da corte e, posteriormente, da ré&iblica

candomblé baiano (visto como berco das cultafdcanas no Brast).

2 Esta afirmacéo, entretanto, causa davidas a muitos tedricos sobeeetehistoriografia brasileiras.

Alguns desses historiadores, ndo atribuem a posicao de historiadores aos teodricos dos anos 1930, a saber:
Gilberto Freyre, Sérgio Buarque de Holanda e Caio Prado Junior. Outros historiadores (FERREIRA,
2002) ressaltam aofmulacdo do Instituto Historico e Geografico Paulista como o principio de uma
historiografia sobre S&o Paulo (pp-8289). A sagracdo de determinados nomes dessa historiografia em
detrimento de outros € também discutida no artigo dos historiadores FabmnFe Rebeca Gontijo

(2009, pp.141161). Em linhas gerais, os autores optam por observar quais séo os textos e mecanismos
que conferem legitimidade a determinados textos da histéria do Brasil em detrimento de outros. Gragas ao
seu uso contemporaneo eneimaos estudos histdricos insistiremos na afirmacdo que os autores citados
foram e sé@o subsidios para uma prética historiogréafica sobre S&o Paulo.

30 O carater republicano e pretensamente pioneiro da Umbanda como articuladores dos varios tipos
populares neionais pode ser observado na escolha do dia 15 de novembro (Dia de comemoracdo da



Aléem de uma formulacdo tedrica pa&passo com outros elementos da
constituicdo de uma identidade brasileira (e suas especificidades regionaise deve
ressaltar que, boa parte dos estudos acerca das religiGesaaifeiras costituiu-se em
universidades ou por intelectuais do sudeste, sobretudo de Sao Paulo. Os estudos sobre
as macumbas paulista de Roger Bastide, por exemplo, sédo igualmente tributarios dessa

formulagéo.

Provisoriamente, podemos refutar facilmente o estereétp@nte de que as
religides afrebrasileiras estdo num espaco e tempos politicos e sociais distantes de seu
espaco geografico. Mais do que isso, € perceptivel a dualidade com que suas
construcdes tedricas ganharam em diferentes contextos histéricos. |@anaaa
metade do século XX, os tedricos do assunto estavam mais interessados em atestar as
presencas ou auséncias de uma Afrismtomas de um pais que desejava promover sua
pr-pria identidade num presentieasdgundavi | i zad
metade do mesmo século procura entrever nas religibebraBiteiras, figuracdes e
representacdes do esforco politico de modernizacdo do pais. Assim, ndo ha uma
resposta concreta aos usos e sentidos de
bresi | eiraso; contudo, 0Ss Uusos desses t er mc
diferentes processos de modernidade e modernizacdo em curso no pais. Mais do que
isso, também atestam como grupos de praticantes estavam frequentemente afastados das

definicdes desua propria pratica cultural e religiosa.

A respeito da exclusdo ou mesmo dos sintomas que poderiam conduzir a uma
historia das religibes afrorasileiras no Brasil, devs&e ressaltapor fim, a falha do
projeto republicano brasileiro na garantia de lilagles (PENNA, 1999, p.24). Nesse
cenario, entendemos como uma necessidade das religides e praticas religiosas populares
vincularemse, de maneiras diferentes, ao beneplacito do mundo branco, civilizatdo
outras palavras, a utopia de modernidade europeiilizada pelo republicanismo
brasileiro (PENNA, 1999, p.335). A insercdo desses individuos marginalizados, no
caso de S&o Paulo, se dava no livre uso de categorias civilizacionais europeias na

definicdo de seus cultos, como demonstraremos adiante.

Proclamac&o da Republica) como dia da fundacdo da Umbanda. (Cf. BROWN, 1984, NEGRAO, 1996,
MAGGIE, 1974, MAGGIE, 1992)
31 Sobre a discussdo da Bahia como sinénimo de cufricana no Brasil, ver: FERREIRA, 2002, p.68.



Em contrapartida, a estranheza que as religideshafsileiras causam a uma
pratica historiografica pode ser entendido pelo pensamento de que préaticas simbdlicas
precisam ser desmitificadas, catalogadaslatadas Longe de desconsiderar esse
esforco, nossaroposicdo € a de enquadrar essas praticas em termos politicos: tanto a
praticantes, quanto a autoridades civis e policiais do periodo recortadojustamente

ao assumir o potencial politico das religides -#irasileiras, de onde percebemos os

usosedér enci a-»es feitas dos terreiros dtradi

sudeste.

Se o0s cultos afrbrasileiros estdo intimamente ligados ndo somente a
constituicdo e formulacao deles no Brasil, mas em suas relacdes e ilagdes com ideias de
Africa. Osenunciados mobilizados pela imprensa ou mesmo pelas autoridades policiais
em nosso periodo de analise estdo muito distantes de qualquer proximidade tedrica ou
metodolégica com a antropologia mas com usos e visbes do pensamento

pretensamenteodernizadoem curso no Brasil na década de 1930 e seguintes.
1.2. A Imprensa como fonte ouWiTemo terreiro no jornal?

N&o é necessario retroceder historicamente para reconhecer que a imprensa pode
produzir significados politicos e ideoldgicos na sociedade em qustéliealzada e
para quem ela se destifizssa prensisa, tdo evidente a qualquer lsgcontemporanea,
serve como mote de dis# para a acdo dojornais doravantgesquisadoe as
atribuicdes de sentido tanto as acfes policiais quanto as macumbas umbgisxs

assim designados

Para além da producédo de conceitos sobre determinado tema, um perioddico serve
igualmente ao historiador para desmistificacdo de questdes do cotidianomeorafor
and i se de MS8r ci a( DWaAlLsE0S S | DM, A | 2e0s@eierde @tadd. 3 8 )

Ainda com base no argumerda historiadorag também no postulado por Carlo
Ginzburgo que est8 em jogo quando se anali sa
circunscrever as possibilidades latentes de algo (a cultura popular) quéegas c
através de documentos fragmentarios e deformados provenientes quase todos de
Oar qui vos dGNZBURG,1687,5pk®) dleésse sentido, dexae ressaltar
que MO Estado de Sdo Pauwloe Fdgiha de Sdo Paufb f otanzbém notorics

reprodutoes des@ sua fundacédo, da logica repressiva que o Estado brasileiro, algumas

u



vezes, se configuroiu sobretudo em contextos de suspencéo de liberdades individuais.
Assim, mesmo que a violéncia contra essas praticas ndo tenham sido motivadas pela
leitura do periodio (e ndo poderia se atestar o contrario sem a devida pesquisa sobre
agentes de policia envolvidos, praticantes vitimas da acdo policial ou mesmo de
autoridades do periodo), os textos do jornal podem ser entendidos, nesse caso, como
Aar qui vos ,disto serenpproezidos, principalmente, para leitores afinados
com a diretriz do editorial e, portanto, membros e representantes de uma elite do pais,

alheias ao praticado em terreiros, no periodo recortado.

Além disso, o texto jornalistico pode coloaam di Sscuss«0 Nn«o0O S
dicotomia cultural, mas, [...], circularidade, influxo reciproco entre cultura subalterna e
cul tur a h e(lgdemmhEsta cralaridade pode ser percebida principalmente
entre o ocaso entre o fato e a producéo da motici No caso das fimacumba
Estadoe naFolha, temos ainda o agravante de elas serem noticias produzidas, na
maioria das vezes, sem a citacao da autoria; o que coloca em maior ddvida a veracidade
do texto em relagéo ao acontecimento porele nmrrad Mai s do que i sso, a
ou as religides afrbrasileiras (se e quando tratadas por sinbnimos) que foram objeto de
apreensdo dojornds, principalmente, entre as décadas de 1940 e 1950 também
estavam em processo de constituicdo e consolidan@oerias que levariam a

definitiva separacéo entre Candomblés e Umbandas no final da década de 1950.

Portanto, e textos dos noticiarics ndo serven somente para referendar o
discurso conservador com que as religides-lafasileiras foram tratadas pela pla
imprensa, mas serve também para a observacdo de outro agente preponderante para a
criminalizacdo social dessas religibesEstado pela acéo repressiva ddid?a. Nesse
sentido, mais do que revelar tensGes da sociedade de uma época, os trechad do jorn
pesquisados servem para inferir a violéncia sofrida por religiesosligiosasdas
religides afrebrasileiras, ao mesmo tempo, em que colocam uma discussdo sobre o0s
termos utilizados por imprensa e Estado para objetaraipraticas 1 servindo a uma
reconstrucdo histérica de um conceito que, contemporaneanznta carece de
objetividade. Bcolhemostambémutilizar os periédicos igualmente como fontes por
entendermos que noticias podamiterferir na temporalidade histérica e ainda podem
transmutar gas representacdées no que se doree al eatori ament e, C
(D6ALESSI O, 2008, p.136).



No caso dessdrabalhg a imprensa é fonte importante ndo somente pelas
questdes intrinsecas a historiografia, mas pelo préprio viés conservador e modernizador

que os periddicos assumiram em meados da década de 1930:

Af...] 8 nos anos de 1920,-seas el ite
em um Uno, por elas construido, para que a populacdo nele se
reconhecesse. De varios setores dessa elite, apareceram regiesentac

de Brasil disputandee, entre outros meios, por publicacdes, todas

portadoras de uma ideologia que superou o0s discursos nativistas
anteriores, que jamais levaram a uma reposta politica como a de

19 3 Qdem.)

Os text® dos jornais analisadoslém dereprodutores do discurso das elites no
periodo, servem também conmdicio para aandlisedos mecanismos da repressao
orientada pelas forgas policiais e politicas as religideshafsileiras. Nesse sentido, o
periodico se apresenta como mais um algoara@enacao social com que a macumba é

tratada ainda contemporaneamente.

A respeito do discurso usado para referida condenacdo, as noticias sobre as
Amacumbaso e fAbai xo sepaipdcee mi sSomoma aggear Bc B qu

como argumentado por Dikee Sampaio:

Seus textos [do JornaD Lampadéarip sdo verdadeiras
etnografias e s«0 escritos nos mo
tipo de registro que segundo Giumbelli, surgiu na grande

imprensa somente na década de 20. O mesmo autor lembra que

esse estilale texto possui um antecedente, que é o préprio Jodo

do Rio, o que torna mais interessante ainda a fonte encontrada,

tendo em vista que o autor ja escrevia no estilo de inquérito, na

grande imprensa, em 190@AMPAIO, 2007, p.5citacdes

da autora, colchi&s nossgs

Tanto nos periédicos catélicos de Juiz de Homgesquisados por Sampadio
quanto na etnografia produzida por Lisa Castillo (2010), percebemos como 0s jornais

podem ser entendidos como instrumento para a legitimacéo desse objeto de pesquisa:

Numa carta a Arthur Ramos, de 6 de junho de 1936, [Edison]
Carneiro escr ev@ HBstadofd&Bahiafazeraj udand
reportagens sobre os candomblés e, ao mesmo tempo,
conseguindo a adesao de toda a turma. A coisa vai de vento e
p o p h.p Essa série dentrevistas e reportagens, etnografica
por seu contetdo e, a0 mesmo tempo, jornalistica por seu meio
de publicacao, constituiu uma ruptura importante com
representagdes anteriores na imprensa, que incentivavam as
batidas da policia e retratavam os lideresligiosos do
candomblé ora comocharlatbes, ora como criminosos
(CASTILLO, 2010, pp.12422 grifos nossos



A antropologa recupera ainda, parte das reportagg@aiaadas por Carneiro
citadss no excerto anterior. A pesquisadora observa a negativpaiede-santo em
vincularemse, por meio do texto do periddico, ao Candomblé:

Na entrevista, a importancia que Jubiaba atribui a
imagem de sua casa perante a elite que a frequentava é
acompanhada por uma insisténcia em identlfioceomo

| ugar d eouBeaede sultm aps caboclos com
tracos fortes de espiritismo, e ndo com o candomblé,
implicitamente tido como sinbnimo de feiticaria.]
(Idem., p.124)

E arremata:

A entrevista com Jubiaba [193@mbém evidencia sua
preocupacéo para com sua vulnbiliddade ao exposse

a imprensauma vez que o jornalistaassim como o
romancista [Jorge Amado, nesse casajontrolava a
representacdo final. Quando a equipe pede permissao
para tirar sua foto, Jubiabd recusa veementemente,
fidizendo que aquilo talvemdse um pretexto para
novas perfidias nos jornags numa <c¢lara alwu
reportagens sobre seu terreiro na década anterior [1921]
(Idem. Ibidem., pp.12425 grifos e colchetes
NOsSso¥

rmn

As duas citacGes de Castillo nos servem para observar dois fatdresouso
O Estado da Bahi@ que nos serdo complementares quando da analise dos periddicos
de Séao Paulo. Primeiramentenecessidade deno texto de Imprensa as religides
afro-brasileiras precisarem ser pautadas e validadas por critérios positivos da
experiéncia ocidental e cristd. O segundo trecho, por seu turno, também nos deixa
evidente a predilecdo da Imprensa em explorar com sensacionalismo e tragédia todo e

qualquer esteredtipo ruim sobre as religides-bfesileiras.

Ainda analisando as reag®que o0s paide-santo arrolados por Edison Carneiro
tiveram ao receber os jornalistas do periédico em questdo, Castillo relata suas
descobertas sobre o contato com Martiniano dofBo (o verdadeiro Jubiaba da ficgao

de Jorge Amado, segundo a autora)

A entrevista de Martiniano também revela sua ambivaléncia

sobre a ideia de abrée para a imprensg..]Martiniano, ao

perceberm chegada da equipe de imprensa a porta da sua casa,

recl afmmi: tér a2 do! Voc °, Edi son, es
Estado da Bahjal4/05/1936)[...] o babalaé associava as

visitas da imprensa com batidas policiajs.] Depois que a
entrevista acaba, por ®m, Vauas pr e



dizer agora em seu jornal que sou feiticdiro (CAFTLLO,
2010, p.125¢grifos nosss e citagdes da autora

O texto de Castillo, portanto, demonstra que a repoes® endosssacoes da
Policiapela Imprensado eram uma especificidade de Sado Paulo, mas canwargas
regides do pafd No caso do ultimo trecho citado, destacamos ajestrevistado ja
possuia nocdo do trato que os jornais dispensavam aos religiostsaafigiros no

pais.

No caso dessa pesquisa, entretanto, ndo procuraremos personagens ou historias
especificas que legitimem a contribuicdo da Imprensa somermeteimento do que
era crimecomo reforco das acfes policias mesmo na interpretacdo do que seriam as
Aimacumbas 0. Np® cagit@agpdstedores procuraremos utilizar a imprensa
comoindiciosde que as ac¢bes policiais possuiam um método coorderaaitid 0
gue ndo seria possivel somente com 0s processos que, em si, ja sdo resultados de um
movimento anterior da PoliciAlém disso, o uso de diferentes noticias e a articulacéo
de fAnot?2cias ,dde cadterridacal e dotidiamo-cemo aria Marcia
D6 Al es s i o pofledmos@azer reflexdes sobre as estruturas de poder e ordem

vigentesna cidade.

Entendemosportantq que existd desde os primordios do Século XXerta
ACul tura de | mpr ens ao Elmestd semmdiliaaneeno intaito d a ma c |
de escandalizar o leitoextrapolando, em alguns casags) conteudo religioso. Muitas
vezestais praticas eram citadasmo ritmo musical, como adjetivo para outras acdes e
até mesmo como motivo para outros crimes. Assim, fica eedgrdl se distante de
uma caracteristica folclérici a semantica passa a revelar uma metafora para
enganacao, barbéarie e atrastomo argumentado em paragrafos anteriores, néo
podemos esquecer a ruptura institucional ocorrida nos anos 30 e a consegpesta
nacionalista que culminard no golpe do Estado Novo em 1937. Nesse momento, a
Imprensa advogara, como bragco das elites do pais, por um discurso que verse a
nacionali dade, o trabal ho honesto, a moderr
espit i smoo ganham tamb®m fun-«0 de homogenei

também servirem em alguns casdscomo um inimigo interno a ser combatido.

32Ver, entre outros: FERRETTI, 2001; SILVA, 1995; BRAGA, 1995; BRAGA, 2009.



Antes, contudo, de discutirmos especificamente sobre os jornais e seu conteudo,
trataremos de questdespecificas sobre o cenario em que os referidos jornais
circularam: a cidade de Sao Paulo.



2. Uma Sao Paulo Negra? Instituicdes e fundacoes

ifGaroa do meu S«o Paul o,
-Timbre triste de martirios

Um negro vem vindo, € branco!

S6 bem perto fica negro,

Passse torna a *icar branco. 0

Ha muito a historiografia sobre Sdo Paulo liveoe do mito da
bandei iCh FERREIRA,( 2002). Muitas sado as pesquisas e estudos que
demonstram uma maior abrangéncia de povos, culturas e instituicOeslacie c
(SANTOS, 2003. Isto posto, qual o lugar de negros e negras na fundacédo da cidade de
Sdo Paulo? Eles, elas participaram da expansdo e desenvolvimento da cidade dos
primérdios do século XX? Quais sao as consequéncias dessa dispersdo para as
macumbas e os macunitms na cidade? O Amalgama de racas e costumes poderia
justificar as acdes da Policia Civil?

Refletir por sobre instituicdes de Estdduia de regra engendra umaxclusao
arbitraria de camadas popular€ontudo, é justamente nos siléncios e silenaihose
desse discurso por onde percebemos a presenca dos despossuidos e alijadosalo proces
urbanistico e politico da cidade de S&o Paulo

Historiadores e Historiadoras cujo estudos sédo sobre S&o Paulo normalmente
observam, amparados por suas fontes, udale em rapido processo de urbanizacao e
transicdo para uma modernidade. Na busca em produzir uma cidade a contrapelo do Rio
Janeiro, instituicbes e letrados cunhavam uma fundacédo cultural da cidade em intima
relacdo com o branco de origem europeia edioido interior (FERREIRA, 2002).
Fomentando um imaginario de um vinculo cultural distante, portanto, dos espacos tidos
como Aafricanos o (BANSOPNE22011)como Sal vador

Se de um lado, consegge observar essa forja da identidade paulista em torno
do caipira, Nicolau Sevcenko, por exemplo, exorta sobre a enorme contradicdo que
grassava sobre &@ade em meados da década de 20 do século passado:

Também a autoridade publica ignorava por completo a sorte dos
flagelados. A parte uma ou outra iniciatid@s bombeiros para
salvar alguns individuos ou familias totalmente ilhadas

ner

S3SANDRADE, Gbaoa doomeu $8o0 Paulo. I n: Paulicéia Desvairdda . Ri o de Janeir

EDUFF, 1998.



[decorréncia dos fortes alagamentos das regides de varzea do
centro da cidade], ou tentar resgatar vitimas de desabamentos,
nada mais havidNenhum plano para prevencéo das enclsente
ou para minimizar suas consequéncias, nenhum socorro ou
acolhimento provisério dos desabrigados, nem racbes de
alimentos, nem roupas, nem banhos, nem vacinas, nada,
simplesmente indiferenga. Como se o0 sinistro houvesse
acontecido em outro lugar do globou num outro tempo
remoto, envolvendo gente completamente estranha e distante. E
bem verdade que, nas &reas mais atingidas, tendiam a
predominar os imigrantes estrangeiros, que constituiam parte
substancial das classes operarias e do esforco produtivo da
cidade: italianos, sobretudo, e também portugueses , espanhais,
alemaes e eslavos, arabes e israelitas. O cosmopolitismo da
populacdo adventicia, assinalando um nitido recorte de
discriminacdo social, como um estigma a mais a se acrescentar
ao das gentesegras e mesticas, vinha reforcar a disposicao de
estranhamento intrinseca ao processo de metropolizacao.
(SEVCENKO, 1992, p.3@1, colchetes nossps

Ora, parecenos justo concluir que a exclusdo do negro no cendrio politico e
social da cidade estaria thém matizada por um esteredtipo de classe, adquirindo
assim novos problemas para a observacdo do que a Policia de Costumes chamara de
Amacumbaso.

Poderiamos assumir, portanto, que a pobreza no Brasil € somente um sinénimo
de 1 n égNaa somente. Contlo, é inegavel a forte associacdo do crivo racial
com a concentracdo da riqueza no pais. Considerando o critério econémico como fator
para a compreensao de S&do Paulo nesse periodo, urge salientar algumas caracteristicas
da ocupacao dos espacos da cidaalnorada do século XX e como eles influirdo na
criminalizacao das religides aftwasileiras dos anos 30 e seguintes.

A teoria sobre Sdo Paulo, na maioria das vezes, inicia sua prelecdo sobre a
cidade ressaltando o triangulo formado pelas igrejas da&®éBento e Sao Francisco
(Cf.MORSE, 1954; SEVCENKO, 19%2Nesse pensamento, a pujanca intelectual e
cultural estaria fortemente associada as elitesjos dividendos eram advindos do
plantio e comércio do café e dos estudantes da Faculdade de Dimditd_argo Sao

Francisco Cf. OLIVEIRA, 2009. Esta &, todavia, uma resposta incompleta. Estudos

34 Optamos conscientemenpeor n«o utilizar o termo fAnegritudeo,
(que possuiu muitas versdes em diferentes espacos geogréficos desde meados dos anos 1920) fomentou
manifestagdes politicas e culturais bem distintas dos movimentos negros no Bsisil. #éo estamos

tratando somente das estratégias de insercdo na sociedade civil dos negros no Brasil ou dos movimentos
de organizacéo politica, principalmente, na Imprensa negra desde meados dos anos de 1930 ao falarmos
de Anegruraod. NMeocuaredo atsodae ym cetérid é&nmo sum econdmico, sem cairmos

na esparrela de diminuir as lutas e reivindica¢gfes de negros no Brasil e no Mundo.



como os de Richard Morsel954, por exemplo, ja aludiam a uma primeira re
configuragdo do espaco urbano ja em 1870 (instituicdo do primeiro codigo de Posturas
Municipais). Além disso, outros estudos sobre o século ddkonstramuma forte
presenca de lavadeiras no cérrego do Anhanga®balWVEIRA, 2009 ou mesmo de

uma espiritualidade indigena nesses mesmos esCHAHIRA, 2009).

Se o At r i ©n g urkcerpisoladamentsy esotlgdes gdrae o aparente
obscurecimento das populacdes negras e das religidelsrasiteiras; quais seriam 0s
fatores para essaplatina exclusdo? Na andlise da historiaddagia Luiza Ferreira de
Oliveira (2009, o processo de uanizacdo do centro da cidade trouxe consigo uma
forte especulacdo imobiliariap.(59160). Esta especulacdo, teria afastado os
despossuidos e marginalizados no processo republicano, entre outros, negros e
imigrantes. Nesse pensamento, é nos primérdios efailiica o local por onde as
contradicdes estruturais do Estado brasileiro vdo ganhar forma e respaldo legal para
continuarem a existir. Dessa assertiva, podemos observar algumas caracteristicas da
Republica no Brasil suas consequéncias para a cidadSé&e Paulo.

Richard Morse, em estudo datado de 1954, ja& obsefvanbsidiado por relatos
de viajantes e por estudos anteriores de carater geografico e econdmieocidade
ainda pouco cosmopolita nos primérdios do século XX (MORSE, 195440)30Na
visdo do historiador, a cidade ainda carecia em grande parte do excedente produzido
pela mao de obra rural e seu comércio com regides mais abastadas do pais, como o
porto de Santos. Além de Morse, Nicolau Sevcenko também produz interpretacdo
parecida. Sewnko, todavia, ressalta década de 1920 como divisde aguas no
provincianismo da cidade e a paulatina ascens@ajpitala um cenario cada vez mais
cosmopolitacomo conhecida também nantemporarnidade

A respeito da década de 1920 Sevcenko obsporameio de publicacdes do
JornalO Estado de Sao Payla incoeréncianre um desenvolvimento das regides das
elites (como os clubes e a Avenida Paulistags regides de varzea como a da 25 de
marco (ocupadas por @scravizados e imigrantes). Pelo udst do historiador,
podemos concluir que a Al ocomotiva do prog:
parte da cidadeé revelando estratégias de exclusdo e silenciamento a imigrantes, negros
e pobres em S&o Paulscrescentese a isso, as estratégias desteuturacdo da Policia
de Séao Paulo no mesmo periodo. Somadas essas transformiagdesp ol 2 ci a pr ec

ser reinventada para controlar populacées heterogéneas, flutuantes, ameacadoras e



potencialmente revolucionarias. Constrisa um verdadeiro pavor deum t i d » e s O
(MARTINS, 2014, p.19).

A respeito da excluséo de negros e praticantes de religidesisi@s, podemos
observar no mesmo Cdédigo de Posturas municipais de 1886 citado por Carlos José
Ferreira dos Santo4998, um principioda supressao dessaatras:

Titulo XVII
Sobre Vagabundos, Embusteiros, Tiradores de Esmolas, Rifas

[...]

Artigo 1997 Todos que se intitularem curandeiros de feitigos,
ou efetivamente empregarem oragdes, gestos ou quaisquer
embustes, a pretexto de curar, incorrerdo na rdelz0$ e oito

dias de priséo.

Artigo 200 i Os que fingirem inspirados por algum ente
sobrenatural e prognosticarem acontecimentos que possam
causar sérias apreensdes no animo dos crédulos, sofrerdo a
multa de 30$ e dez dias de pris#pud.SANTOS,1998

118)

Devese ressaltar, entretanto, que a constituicdo do Cdodigo Penal dé 800
ano antes da promulgacdo da constituicdo (0 que ja insinua um projeto republicano
autoritario, em nossa visd®)l egou as acusa-»es aos fAvagabl
etc. aPolicia Civil Estadual e ndo mais ao munici(MARTINS, 2014, p.33)Assim,
as posturamunicipaispodemdemonstracomo o paradigma do progresso em curso na
cidade de Séo Paulo permitia a exclusdo de todo e qualquer cédigo diferente do
referente cristi® de wuma pretensa firacionalidade oc
enfatizasgue n«o se trata de uma excPumsxad diret
tudo que insinue um atraso ao modelem tesel racionalista e liberal aplicadoa
constituicdo de nossapublica.

Evidentemente, ndo podemos desprezar o potencial discursivo que o referido
paradigma de modernidade legou as préticas religiosas, culturais e sociais de negros e
negras na cidade de Sao Paulo. Nesse particular, podemos citar as inimeligasniciat
par a o] Aprogressoo da ci dade -19138) qupest «o0 |

aparentemente, entendia como atraso as aglomeracdes de negros no centro da cidade

A esse respeito, ® digno de nota o estudo do so
branqueamentou 0o negro em gquest«o00. Nesse texto, o autor
da categoria finegroo ao |l ongo da hist-ria, sobretud
A mencdo a esse trabalho no decurso dessa pesquisa se datpammnto corrente na historiografia

brasileira de que fiser negrod0 ® uma <categoria de r ¢
histéria. Evidentemente, ha resisténcia. Contudo, devemos urgentemente parar de-laailiz um

conceitoteleb - gi co e refletir nas in%Ymeras imbrica-»es qu

erigir ao longo da histéria.



como é o caso da Igreja do Roséario dos Homens Pretodorme expé Paulo

Koguruma:

Muito embora as questdes com a Irmandade do Rosario sejam flagrantes e

[...] ap6so ano de 1904 a imagem do largo do Rosario surge na
memoria de muitos coetdneos como a de um espacgo
remodelado. Dessa data em diante ergaiali a moderna praca
Antdénio Prado, mais um simbolo do progresso e da
modernidade paulistana. Consegisea esconer a antiga

Aim8cul ao da exist°ncia da igreja

Pretos no solo da cidade, ja que com a demolicdo da igreja da
Nossa Senhora do Rosario a edilidade paulistana pudera
final mente sanear e civilizar
gue haia proporcionado a existéncia de um espaco africanizado
no antigo nucleo urbano de Sao Paulo. Com a demolicdo da
igrejinha de aparéncia colonial, a sede da Irmandade do Rosario
seria transferida para uma area ainda préxima ao velho nicleo
urbano de S&o PEu Com a demolicdo da igrejinha de
aparéncia colonial, a sede da Irmandade do Rosério seria
transferida para uma éarea ainda proxima ao velho nucleo da
cidade, o Largo do Paissandu, onde se ergueu uma nova igreja,
de projeto arquitetbnico neomantico, cja fachada
certamentendo corromperia 0 aspecto cosmopolita que se
queria dar a paisagem citadif@OGURUMA, 2001, p.174)

particular objeto de atencao de historiadores e histodaduy periodo (provavelmente

pela possibilidade em acessar e pesquiate escritas da organizagdo, separacao e

movimento da ordempodemos aventar ainda outras caracteristicas do projeto de

modernizacdo de Sdo Paulo no periodo e os problejeedos pa negros e

imigrantes® na Paulicéia.

O jornalista Marcio Sampaio de Casirem seu estudo sobre as presencas e

contatos entre negros e imigracao italiana no bairro do Bexyiga exemplo, percebe

um obscurecimento de préaticas e tradicdes negras mm [k Bexiga no mesmo

periodo até entdo analisado (2008). O mesmo parece ser notado por Maria Luiza

Oliveira (2009) em sua andlise sobre a especulacéo inmzbde cidadeA historiadora

observa como as ideias e os ideais de uma cidade em moldes sueapklian

36 A esta altura, o leitor poderia questionar por que insistimos na insercdo de dois grupos distintos na

mesma frase. Ora, as fontes que safresentadas posteriormeit®s relatos da Imprensa sobre as
acoes policiais e os processos com fulcro no artigo 157 do codigo penal derti7@emonstram que as
Aimacumbasod (nos casos selecionados)-braskims. degssesr ef er em
casos, percebemos outras praticas bem distintas do que se convencionou caracterizar tais religides, como:

a cartomancia e mesmo préaticas que se assemelham ao Kardecismo. Portanto, as crencas populares
europeias devem ser objeto de atenc@omta em um estudo que se proponha refletir sobre os usos do
conceito Amacumbad para defl agrar pr i s »beasileira,a ci
mas: um cdmputo de embustes e exploracdo ddébddesse sentido, parenes 6bvio que qugler

pratica distante do cristianismo tradicional, nessa época, era alvo de repressdes e aten¢do do Estado.

Npol

dade



determinados grupos de imigrantes em detrimento de outros, além de negros e negras

que ndo podiam arcar com o0s altos custos que determinadas regides da cidade
comec&am a demandar ja em fins do século XIX (p-229).

De volta ao observado p&astro, o Bairro do Bexiga, por exemplo, era uma
conhecida regido de negros da cidade. Amparados pela visdo do autor, podemos
concluir que o particular desinteresse

(KOGURUMA, 2001, p.211) possa ter levado gnaintes de origem italiana a ocupar a

regi «o produzindo n«o um h2brido (cemo Cast

italianoo como t2tulo de seu texto)s; ma s

escravizado e do europeu no bai(@ASTRO, 2008, p.6661) - como parece justo
observar pela presenca da EscolaSéenba Vawvai na parte baixa da ocupacdo do
espacoaté hoje

Ainda na analise do comunicélogo e outros autores e autoras, as iniciativas de
expansao e urbanizacdo da cidade coincidesnéei e desde fins do século XIK
flatacand espacos tidos como negros na cidade, como a regido da Avenida Santo Amaro
com a atual Brigadeird_uis Anténio (OLIVEIRA, 2009), além a construcdo e
expansao da atual avenida 9 de julho (CASTRO, 2008). Asssmmaque o projeto de
modernizacdo da cidade na gestdo Prgmomoérdios do século XX)ndo pareca
identificar diretamente o negro como um obstaculo ao desenvolvimento da cidade, os
resultados atestam diretamente uma limpeza étnica desse elemento naagedgnad
do centro da cidade e suas imediacoes.

Comonosparece justo concluir pelos trabalhos anteriormente citados, Sao Paulo
chega a década de 1930 (objeto de atencao deswsk tendo como horizonte um
paradigma de modeade que privilegia as e detentorade recursos financeiros.

Boa parte da expansdo da cidade, como nos demonstra MariaQlivieaa (2009,

p.219) estd baseada no acesso e na construcdo de acesso a itens de iconsumo
caracteristica escolhidaara ocosmopolitismo da cidadé&m outras palavras, nédo se
nega racismo ou o desprestigio que populacfes negras na @gesentariam para
essa epopeia de modernizacdo. Mésjustamente @ ideiss de modernidade e
modernizacdo da cidadgue levan necessariamente a uma ampliacdo desaea.se
Assim, como dito pelo escritor modernista Mario de Andrade, quem esta no centro
acessivel ao moderno é sempre branco e #Wdém disso, como procuraremos

demonstrar nos préximos capitulbsmprensa das elites paracprivilegiar o centro e

das

c

regibes § abastadas da cidade® mesmp ar a descrever as fimacumt



pela policia. Isso ndo pode ser entendido como uma coincidéncia, mas como sintomas
de uma exclusdo promovida com o objetivo de higienizar determinadas regibes da
cidade.

Para além dess questdes, uma analise sobre contributos religiosos de negros e
negras em Sao Paulo do periodo anterior a década de 1930 acaba por se relacionar
muito mais as questbes do catolicismo ou da marginalidade de suas crengas
(independentemente de sua pertemgando a Africa) no cenario anteriormente citado.
Isso se dd@or fatores distintos, mas igualmente apreensiveis no periodo, a saber: a ideia
de um atraso que o elemento africano geraria ao desenvolvimento do pais (Cf. MOTA,
2003), além da nadorganizacdcem uma pauta Unica por direitos, mas somente do
acesso de negros e negras por uma cidadania a eles*égssINGUES, 2007)
Esse cenario, evidentemente, se modifica nos anos 30 com a organizacao do Primeiro
Congresso afrbrasileiro em Recife (1934) e segundo em Salvador (1937)
(SKOULADE, 2014). Também pode ser observado a retérica da mesticagem e do
brangueamento como caracteristica para a constru¢do do Estado revolucionério dos anos
1930, como Schwarcz (1993) demonstra.

A respeito dos anos 1930,

[...] a cidade de S&o Paulo tinha quase um milhdo de habitantes,
dos quais 67% eram estrangeiros ou filhos de estrangeiros. A
agitacdo politica brotava da faléncia do projeto de
modernizacdo e progresso idealizado pela elite paulista,
desgastado pelas sucessiverises econbémicas. Da mesma
forma que os policiais se movimentavam para reassumir seus
postos, os trabalhadores se organizavam para reclamar as
promessas da ORevol u-«o00. Nas por
trotskistas e anarquistas incitavaps trabalhades a se
mobilizarem contra a reducdo dos salarios e a carestia. Diante
desse quadro, os setores das classes dominantes que mais
temiam as reivindicagbes populares optaram por convocar 0s
velhos policiais para manter a ordem nas ruas e nas fabricas.
(MARTINS, 2014, p.299)

87 A andlise do historiador Petronio Domingues nos é particularmente Util nesse caso, ainda que
infelizmente ndo a possamos explorar oportunamengsengexto. Ao reconstruir o percurso dos
Movimentos Negros no Brasil em suas diferentes fases e acepcdes, o historiador demonstra como a
radicalizacdo do movimento e a pauta por questdes alheias da retérica do nacionalismo e nacionalidade
sdo tdo somentema versao recente cunhada pelo Movimento Negro Unificado em 1978. A Frente Negra
Brasileira (1932) ou mesmo as teses de Abdias do Nascimento, por exemplo, propunham muito mais um
alinhamento da questao de etnicidade com os pressupostos do Estado vigeeta donstrucdo de uma

outra via para a insercéo do negro pela nacionalidade.



Esses movimentos sédo, obviamente, respaldados@aalsdo politica gerada
nos anos 30 a saber, a suposta Revolucdo promulgada pelo Presidente ¥arg§as
Paulo perde parte de seu prestigio politieoconducdo do cenario naciorsdfrendo
projetos de intervencdo e de desmantelamento das elites em ambito detterall
Paralelo a isso, percelse duas gestdes municipais que legam marcas urbanisticas até

hoje conhecidas na cidade:

A urbanizacao acelerada caracteriza Sao Paule pestodo; o
intenso crescimento transformaria a cidade em uma metrépole
moderna. Nesse processo coexistiam permanéncias, demolicdes
e construcdes, ampliavase obras publicas e novos territérios
passavam a ser definidos, novas areas comerciais e fimanceir
além da reterritorializacdo da zona do meretricio e da boémia.

Os planos de intervencdo urbana, orquestrados nas gestbes de
Fabio Prado (19388) e Prestes Maia (1935), procuraram
remodelar a cidade e tornaram viaveis novas areas em
expansao, comosoprojetos da Companhia City, os jardins
(Europa, Paulista, América), que traziam a moderna maneira de
viver. Conviviase com muita novidade, o Mercado Novo, o
estadio Municipal do Pacaembu, os novos viadutos do Cha,
Major Quedinho e Martinho Prado, a Awéa 9 de Julho e a
Biblioteca. Também se formaram novas periferias e a cidade
crescia sem parar, reconstruindo intensamente a relacao-centro
periferia.

Na administragdo de Prestes Maia foi estabelecido um novo
desenho urbanbd o Plano Avenida$ que procuava ampliar o
centro comercial, como também era claro o incentivo ao
mercado imobiliario e o estimulo ao crescimento da cidade e
suaverticalizacao.

As construgdes cresciam, migrantes do Nordeste e do interior
do Estado de Sado Paulo chegavam em numerdfisagivo e
ajudavam a erguer a cidade, contribuindo para a mistura que se
caracterizava pelos contrastes, ambiglidades, incorporacdes
desiguais e combinag¢fes inquietantes. Forssavam mosaico

de grupos étnicos e seus descendentes, que simultaneamente
desejavam se incorporar e diferenciar, e davam novas
sonoridades a cidade, impregnasadde mdultiplos sotaques e
variastradicoes.

A esse respeito, concordamos com o historiador
manifestar sobre essa expressao Revolugcéo de 30, que se generalizou no gommalishdrica e até nas

teses académicas. E uma expresséo da qual eu discordo, porque nédo creio que tenha havido em 30 uma
revolucdo, no sentido cientifico da palavra, isto é, uma transformacéo tdo profunda que atingisse a base
econOmica da sociedade, rardo relaces de producéo e instaurando novas relagdes de producdo. Nem
na esfera do Estado creio que tenha havido uma mudanca téo radical quanto a derrubada de uma classe
domi nante antiga e a ascens«o de umaRM®0)a cl asse
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Com a intensificacdo industrial e comercial, quarteirdes e
bairros diferenciavarse segundo a predominancia das
atividades ali estabelecidas; ruas, vilas e corticos/malocas
povoados por migrantes mostravam a laténcia de um espago
entre a casa e a rua em que ocorriam trocas permanentes,
estabelecendo relagbes dinamicas, criando lagos de
solidariedade e estratégias de sobrevivér@®BATOS, 2001,
pp.5354)

A expansao e reorganizacao do tracado urbano, somados ao forte contingente de
imigracdo e ambiéncia estrangeiras na cidade, faz com que as elites adquiram
paulatinamentd cert o Af eti che pela Pol 2 Mareed c omo
Thadeu Quintanilha Martins (20145t [ . . . ] a pressuposi -«o ide
sociedade moderna deveria possuir uma policia eficiente, sem a qual o caos se
instalaria. Por eficiente, entendise uma policia aparelhada para manter a ordem,

aplicar a | e e det érl7)a cri minalidade. 0

Notase nas teorias apontadas anteriormente, o que o historiador Vantuil Pereira
(2010), chamou, em outras palavras, de uma predilecdo pela analise. @lgica ndo

invalida, todavia, a observacédo dos mesmosresiem outras referentes

[.]

A essa época consta também o0s tracos ou resquicios de um
tempo ndo muito distante. Pertencem a mesma década as
principais formulagdes racistas e autoritérias, expressas na
eugenia ou na proposi¢do de que ndo haveria unmsentd de

povo no Brasil, apenas visbes parciais e localistas. Por seu
turno, a sociedade nado estaria preparada para 0 exercicio
politico; ndo estava acostumada com instituicdes democraticas.
Do mesmo modo, o pensamento cientifico ganhava terreno,
ampliana suas relagfes socais concretas.

Diferentemente de verificar como um Estado autoritario
impactou na vida de um militante comunista ou sindicalista,
esta historiografia deixa de olhar como estas instituicbes
impactaram no cotidiano das pessoas comuns. Enasoideias
racistas ndo tivessem sido introduzidas no Brasil naquela época,
foi em 30 que as discussdes raciais ganharam terreno. Elas
resultaram de uma articulacdo entre a academia e a vida
cotidiana da populacdo através dos aparelhos repressivos que,
mediado pelo Estado, interferiram no-didia da populagéo.

Ao langar vistas para os anos de 1930-¢enpelo menos dois
outros aspectos instigantes. O primeiro se refere a uma
preocupacao principal com a construcdo do edificio e as bases
do Estado modemnacional, seja pelo viés industrial e urbano,
seja pelo pensamento politico e juridico dai emanado. Em



segundo lugar, dée énfase a compreensdo do fendmeno
politico que foi Getulio Vargas, uma espécie de mito moderno o
qual, ao longo das décadas se@snd sua chegada ao poder,
acabou por instituir uma espécie de paradigma politico e social
na historia recente do pais.

Os avancos de Pereira em problematizar os maleficios de uma historia de Séo
Paulo tdo somente pelo aspecto politico, levas a refleti O quanto a #fAor
promovida pel a fr ev o Paraaceficacid dessg pProjeto@olitica, c | u d e

nada melhor dgue equiparar e modernizar adipias locais. Novamente effartins

[...] @ modernizagdo da policia paulista € parte de um fendémeno
transnacional, ligado as transformacdes globais e ao projeto
modernizador das suas elites. As elites enriquecidas pelo café e
0S grupos a elas associados procuraram impor aos milhares de
estrangeiros que aqui aportarg@adroes de comportamento e
disciplina percebidoscomo civilizados. Desejosa de adotar o
padrdo europeu como modelo para a sociedade brasileira, estas
elites se empenharam na construgdo de um aparato moderno de
seguranc¢a publica para enfrentar os desafios de uma nova era
pautada pela aceleraz@las mudancas. Buscando prevenir um
colapso nas relagbes de dominacéo, elas adotaram padrdes de
policiamento que possibilitavam intervir na vida social
controlando multidées, identificando individuos perigosos a
ordem vigente e estabelecendo um regimevatdade, isto é,
modos de agir, pensar e ViveMARTINS, 2014, pp.2@1)

Se olharmos as contribuicbes de Mardglartins pelo viés politico, podemos
concordar com o cientista politico Wanderley Guilherme dos Santos (1980), que
observara em sua analise sob Brasil o conceitodé ci dadani.Adamlsgul adabo
do cientista social € inserida nessa pesquisa gracas aos inUmeros avancos feitos no texto
ao que se convencionou chamar de fdeliteso
Ainda que Gorender (Op.Q) tenha esmiucado as questdes sobre o termo Revolucdo
oportunamente, ndo ha uma reflexdo em seu texto sobre 0s mecanismos de

assentamento das elites no poder:

~

i...S«0 as organiza-»es e institu
seus ocupantes em uma elite demt@leos da base social ou do

publico a que teoricamente deveriam obediéncia e ndo o

inverso. As instituicbes de poder se transformam em
instituicbes de elite ndo porque vem a ser ocupadas por seres
particularmente distinguidos, mas porque os distinguejre].

pela imposicao de seus planos a coletividade, sancionados pela
legitimidade das instituicbes que controlam, e
frequentemente, também justificados por critérios que elas

proprias formulam que as elites se convertem em variavel



estratégica na deternasigdo de politicas publicdSANTOS,
1980, pp.5%0)

Desse modo, pareecws justifickel a imposicdo de um modelo
predominantemente politico na analise do periodo. Contudo, ele também expde
novamente os silenciamentos de personagens e figuras que estadosl@randes

nomes, conforme analises anteriormente expostas.

Parecenos 6bvio, portanto, que uma das formas para a observacdo de camadas
populares- e, portanto, marginalizadas pela discussdo das instituicbes politicas do
periodoi estaria nas atribuicOate significados das elites em relacdo a manifestacdes

culturais da subalternidatfe

Nesse pensamento, assumimos que o sémial tido como uma questdo de
policia nos anos 30 e seguintes, e passamos para a observacao do elo entre as préticas e
0s mecanisios de dominacao das elites ao praticado pelos pobres e marginalizados: a

Policia de Costumes.

O jornal Folha da Manh&, em edicdo veiculada ncselis de outubro de 1931
descreve a divisdo do departamento da Policia Civil que conduziu as acusacdes aos

Amcumbeiroso e praticantes de baixo espiri:t

O GABINETE DE INVESTIGACOES VISTO POR DENTRO

Terceiro andar: costumes e jogiosneretricio e derivantes
baixo espiritismo e medicina ilegdl oito mil mulheres e
duzentos e cincoenta prostibulbsapreensdo de menores em
casas suspeitas

Descripta a campanha contra o jogo, que é feita pelo Dr.

Antonio Brasiliense Carneiro e dois inspectores, unicamente, ei

nos na ampla sala do Dr. Plinio de Toledo, o severo delegado de
Costumes, o homem inacessiwelo s pedi dos de i pe
ami gasbo dest e ou daquell e i nfrat
diretectamente o meretricio e as mistificacdes

Note-se, portanto, que o Departamento de Costumas caso de S&o Padilo
possuia divisbes e delegados para os temas espeeifitm Assim, cabia a
investigagdo dos jogos ao Dr. Brasiliense Carneiro, ao Dr. Toledo os jogos e o

meretricio e, por fim, ao Dr. Tavares as acusacdes de Baixo Espiritismo:

%9 O que também nao representa nenhuma novidade. Carlo Ginzburg (1980) e Mikhail Bakhtin (1919) ja
advogavam sobre essa possibilidade dialética em suas obras.



Outra phase de intenso trabalho da Delegacia de Costumes e
Jogos é a campanha c@nbs vendedores de téxicos, contra 0s
falsos médicos que exercem illegalmente a medicina e contra o
baixo espiritismo. Cabe ao Dr. Tavares Carmo, delegado
regional de Campinas e actualmente addido a Delegacia em
questdo, a &rdua tarefa de lidar com esspéame de
delinquentes. Nao ha quem desconhec¢a os ardis empregados
pelos vendedores de toxicos, os evenenadores da humanidade.
[...] A essa categoria de delinquenteso§ vendedores de
cocaina e morfing seguerrse 0s Ndo menos perigosos: falsos
médicos, charlatdes que ficam clandestinamente, ministrando
remédios que matam, executando operacdes que eliminam ou
mutilam.

E os falsos espiritas, que reunem legides de crédulos nas
espeluncas que ceifam vidas preciosas, enviando multidées
para os manicominosgara as casas de pefisVolta e meia a
maioria dos jornais narra tragédias espantosas oriundas do baixo
espiritismo(FOLHA DA NOITE. Edicédo de 06.10.1931, p.

3, grifos e colchetes nossos).

Saltanos aos olhos o discurso moralizante em que a noticiarddiupida.
Primeiro, observamos que 0 uso de entorpecentes era visto como uma macula social a
ser extirpada (no mesmo jornal em que se veicula propagandasbidia, alcool e
outros medicamentodicitos). Os casos de baixo espiritismo sdo vistos como
propukores de deformidades mentais e, portanto, itens de apreensdo igualmente
basilares para o gabinete de investigacdes. Em ambos os casos,-satendesvio
como um problema ardem social e as Instituicées de Estado, como a conclusdo da
mesma noticia afirm Assim,i A pol 2ci a recebeu a mMi ss«o
ordemi cada vez mais fluidak e, ao mesmo tempo, difundir novos habitos entre a
popul aMARGINS 2014, p.26)

Logo, tornaselicito verificar que a retérica nacionalista e desenvolwiista do
governo Varguista e das elites que lhe eram subjacentes excluia qualquer elemento que
NAo inspirasse um suposto progresso ou mesmo um aparelhamento do que era tido como
Aracional 0 (€t CANCELLI1D9%)zem dwdras palavras, tudo gonéo
emanasse do referente europeu. Também €& oportuno ressaltar que o0s usos da

Amesti-agemd ou do exacerbado nacioenal.

de

S Mo

Novo est«o em -bvia conson®©ncia @em a form

Esse tipo, todaviando poderia reproduzir manchas de nossa formacgao histérica e

identitaria: ofimisticismo africand ou mesmo diribalismo indigena A Policia de

40 provavelmente, uma referéncia ao Sanatério Juqueri



Costumes garantiria, portanto, a organizacdo dos marginalizados nos pressupostos

necessarios ao desenvolvirterde um povo/nacdo brasileira&inda na andlise de

Elizabeth Cancelli:
[...] a prisdo tornae um campo de segregacéo para a acdo do
regime e da policia, onde os homens s&o gerenciados no sentido
de demover o cidaddo de suas condicbes humana e juddica;
falta de principios policiais garante a eficacia do poder; a
policia se produz e reproduz como o grande agente de
instabilidade social; a populacéo participa do sonho totalitario;
passa a existir uma padrdo totalitario independente; -«@&am
clichés; a dagcdo de inimigos objetivos justifica as medidas
repressivas e a centralizacdo do aparato policial; aprofusdam
preconceitos e hostilidades aos estrangeiros e seus descendentes

guebrandese o0 mito da aceitacdo nacional em relacdo a outras
nacionalidadeg..] (CANCELLI, 1994, p.5)

Devese ressaltar, aindas anacumbas, 0 baixo espiritismo ou até mesmo a
magia negracomo manifestacdes religiosas que supostamsgertenciam &5ao
Pauloou, em suas devidas proporcdes, ao projeto politico de nacioma&imncurso no
Brasil*l. Sua suposta pertenca étnica ao negro e mestico destoava da mitica do paulista
branco, racional e progressi€téFERREIRA, 2002, p.68)Diante do exposto, podemos
descartar simplesmente 0Ss post uésaaff® s de u
brasil eiraso, Afespiriti s moonciados rdlidloaosend espi r
curso na Bulicéia entre as décadas de 1930 a 1950 somente na chave da aproximacao
ou distanciamento de uma identidade pauli©a? melhor seria pensarmogjoanto
essas praticas religiosasy i ncul adas ou n«o a-biimstilied ra@ar i

representam perigos para a modernidade e nacionalismos brasileiros?

Propomos, nesse caso, um alinhamento entr@oasibilidadesbrevemente
anunciadas A #mafricanad pode ser | ida como uma
e da regidao do Reconcavo, como os estudos de Nina Rodrigues (Op.Cit.) foram os
primeiros a ressaltar. O sudeste, entretanto, concentra uma gama de caracteristicas

mesticas e brasileiras o qu e refutaria uma dmaitri z af

|l egi ti mandlor asm| @af o0, C 0mo 0Ss estudos b a

4L A respeito da longa elucubrac@or sobre o sistema juridico e a questdo da violéncia nos anos 30.
Elizabeth Cancelli também demonstra como os usos de um nacionalismo no Brasil no periodo em questédo
acabam por prejudicar a andlise politica local (CANCELLI, 1994, gp1)9

42 No mesmo angmento, o historiador demonstra que a relagdo de Sdo Paulo com o caipira ou sertanejo
era vista somente como um lastro cultural (FERREIRA, 2002, p.68); visto a énfase atribuida ao branco de
origem europeia, somado ao clima e a economia como condiciomEnf@ganca e progressos de Sdo
Paulo



alegavam A r efr abxk@s ialoeifiradd ocomo pecha evol uci
africanas, conforme observou Beatrizi$sBantas(Op.Cit), pode ser lidd em suas

devidas propor¢des na mesma chave que os intelectuais paulistas de fins do século

Xl X e princ2pio do XX |liam a forma-«o0o Acainp
casos, almejge mais uma ligacdo culturdd que biolégica com o mito de fundacéo;

posto que, tanto a identidade paulista quanto alaésileira, estariamligadss a

elementos que, biologicamente, necessitam ser extirpados da sociedade em

modernizacao do Brasil na década de 1930.

A respeito dasmacumba8 (consi derando toda e qual gt
reprimida pela Policia de Costumes, como, fadderiamos supor que qualqueatica
ndo entendid pela Policia de Costumes teria a possibilidade dersgwadradano
referido termolsto signiica af i r mar que nenhuma fAmacumba
designassem como uma religido dbrasileira? Evidente que ndo. O que € necessario
ressaltar, todavia, € que nenhuma busca por sobre praticas e religibes do passado pode
se produzir em um movimento éaquadramento da teoria na pratica dessas religides,
ou seja, 0 que entendemos por religides-bfesileiras, negros, excluidos, repressao,

etc. devem ser historicamente interpretados.

Pensando, portanto, nas presencas e auséncias dos cultbsasifanos na
cidade de S&o Paulo, além da aparente exclusdo de suas praticas no cenario civilizado
intentado pelas elites de paulistanas; urge a necessidade de respoadprestdo que

intitula esse capitulo: existe uma S&o Paulo Negra?

As populacbes negrasitidade de Sao Paulo séo visiveis e perceptiveis desde
meados do século XIX. Muitos sdo os simbolos e as formas com que a identidade negra
ocupou a geografia da cidade, desde Igrejas, mercados e até mesmo bairrosAnteiros.
ocupacao desses espacos, t@agerou estratégias de exclusdo e afastamento das

populacdes dos referidos espacos.

Os historiadorese historiadoras referenciados nesse capitalrcam trés
movimentos de modernizagao e urbanizacdo entre os fins do século XIX até meados dos
anos 40. Oprimeiro em meados de 1870 (Cf. MORSE, 1954; FERREIRA, 2009), o
segundo em 1920 (Cf. SEVCENKO, 1992) e o terceiro com inicio na segunda metade
dos anos 30 até os anos 40 (MATOSQD0As obras em questé&io unaimes em

salientar que referidos projetosrg@m exclusdes a muitos despossuidos de recursos



financeiros na cidade, negros inclusive. Uma leitura por sobre os movimentos de
urbanizacdo e modificacdo do convivio publico da cidade poderia supor que se trata de
uma mudanca de espaco, gerida por untpcdd de privilégio ou ndo de possuir
determinadas moradias ou morar em outras areas. Nesse sestidontributos de
Elizabeth Cancelli (1994) sdo completamente Uteis para a compreensao de um sistema
muito mais complexo de exclusdo e tratamento, tendool&ci® como referente

institucional da violéncia de Estado.

Assim, podemos entender qumhaexisido uma S&o Paulo negra, assim como
existiu uma Sao Paulo de italianos, portugueses, alemaes, etc. Imigrantes e negros
estavam reféns da ldgica excludentéeral que o projeto republicano representou ao
Brasil? Sim. Contudo, negros e negras possuiam ainda diferentes problemas na
ambiéncia e vivécia desse espaco (Cf. SANTOS, 1998 que gerou sua excluséo e
apagamento da memoaria visual e afetiva da cidaderapidez e eficacia no decurso do
século XX. Elizabeth Cancelli (1994), demonstra que essa exclusdo ndo € tdo somente
uma primazia das reformas urbanisticas em curso. Mas de um aparelhamento do Estado
para fins totalitarios e repressivos, tendo a Rol@omo o principal meio para a

concretudelessa acao.

Nesse sentido, escolhnemos observar as religidesbedsdleiras somente do
ponto de vista da autoridade policial por reconhecermos sua pregengEsm casos
de Policia? EhovamenteElizabeth Cande | i guem responde essa Qque
adjetivacao genérica de autoritario, fascista, populista. Cabe penetrar no discurso e nas
pr8ticas de uma forma repleta .dParaaénr pl exi 0
disso, € nosso intento entender as adaeBolicia Civil em Sao Paulo em um diferente
enfoque: refletindo, portanto, nos riscos que determinadas praticas religiosas incorriam

para o projeto politico da cidade e do pais pos anos 1930.

Se o0s cultos afrbrasileiros estdo intimamente ligados ndamepte a
constituicdo e formulacéo deles no Brasilas em suas relacoes e ilacdes com ideias de
atraso e primitivismo a serem extirpados de uma S&o Paulo civiezadalerna, os
enunciados mobilizados pela imprensa ou mesmo pelas autoridades pahciagsso
periodo de analise estawenos relacionados com questdes raciais, mas ao transplante de
um termo de seu sentido racializado para um sindbnimo de enganacao, charlatanismo de

qualquer espécie.



3. "Agoniza a macumba em SP": a imprensa e o0s relatos dacdo da Policia de
Costumes

AEu estava atbnito. Positivamente Antbnio achava muito
inferiores os cabindas.

- As iabs?

- As filhasde-santo macumbas ou cabindas chegam a ter uma
porcdo de santos de cada vez. Sabe V.S2 o0 que cantam eles
quando a ia0 esté enrise?[...]

Houve uma pausa e Antdnio concluiu:

- Por um negro cabinda é que se compreende que africano foi
escravo de branco. Cabinda é burro e sem vergonltidse, e
voltou °~ narrativ® da inicia-«o de

Feita parte da discussao de ambito mgésal passando por questbes de
formacdo da cidade e outras de cunho social e politico do Brasil nos anos de 1930,
passamos a discussao das reportagens selecionadas em pesquisas nos peslbdicos:
de Sdo Paule O Estado de Sao Paul@extos jornalisttos (como o de Jodo do Rio
que serve de epigrafe a esse capitulo) foram e sdo formas de observar a represséo
policial as praticas chamadas pela Policia de macumbas. Evidentemente, um jornal esta
relacionado com questdes imediatas do presente em que o ggsinolado. Contudo,
como demonstraremos no decorrer desse texto, as macumbas nem sempre estédo
associada a uma religido afrbrasileiraou a questdes do negro em Séo PaNksse
pensamentofi ma ¢ u mb a s 0 mente centendidasntarho embuseegaramerd

como praticas religiosas.

Inicialmente, selecionamos os dois peridédicos pela possibilidade de localizacéo
de seus acervos quase que completos desde sua fundacgéo; o que nem sempre é possivel
em outros periodicos que circulavam pela Paulicéia no mesnmdpeAlém disso,
artigos de imprensa do Correio Paulistano, Gazeta de Noticias, entre outros, eram
frequentemente arrolados como provas nos processos consultados no decurso dessa
pesquisa. Antes, contudo, de nos debrucarmos por sobre o vocabularidraetegias

de veicul a- «o das a-»es policiais contr a

43 JOAO DO RIO & RODRIGUES, Jo#o Carlos. As religides do Rio. Rio de Janeiro: José Olympo, 2006,
pp.3940.



caracteristicas gerais dos jornais pesquisadetacionando a estrutura do jornal com

os contelidos que serdo abordados no restante do cdpitulo

Sob o controle da faifita Mesquitai cujo filho Jdio também foradeputado
estadual e federal em 1891 e 18920 Jornal O Estado de S&o Paulo assumiu
proeminéncia e ganhou prestigio nacional gracas as reportagens de Euclides da Cunha
durante a Guerra de Canudos em 1902. Gsdade Cunha aumentaram a triagem e as
vendas do jornal, dado o pioneirismo na cobertura (PILAGALLO, 2012;52h1

A reportagem e o relato de Euclides da Cunha sao sintomaticos da linha editorial
que viria a seqguir:

A exemplo do que fizeram quase todos seus colegas,
Euclides silenciou sobre as atrocidades da guerra. E verdade
gue os despachos enviados por telégrafo eram submetidos a
censura militar [...] Mas ndo era a censura que pesava sobre
Euclides. Talvez ele se sentisse constrangido de atacar o
Exército, uma vez que, além de ser tenente reformado, fora
nomeado adido do Estaditaior para cobrir a guerrd a

indicacdo partira do préprio presidente Prudente de Morais,
atendendo a um pedido de Mesqiteem, p.54, grifo N0ss0).

Menos do que os julgantos em relacdo a Euclides da Cunha, o trecho anterior
nos interessa para a compreensdo de um jornal liberal alinhado aos interesses do
governo e gozando de privilégios politicos gracas as relagdes de Julio Mesquita na
politica (Cf. WEINSTEIN, 1980). Ainal que os eventos de Canudos datem do principio
do século XX, nossa leitura do jornal no periodo verificado dessa pesquisa também se

assemelha ao verificado pelos demais autores estudiosos do periddico.

SeO Estadopossui uma histéria de mais de 30 anodéwada de 1940, o Jornal
Folha da Noiteera muito mais jovem na década de 1930 e seguintes. Fundado no ano

de 1921 como um jornal vespertinoo que permitia fAmais | evez

44 A metodologia de andlise aqui empregada se assemelha a de trabalhos de maior vulto na historiografia
paulista, como: Maria Helena Capelatdomprensa e Histéria do Brasil Sdo Paulo: Editora
Contexto/Edusp, 1988. Tributarios do mesmo tipo de analise, poderiamos enquadrar nesse movimento
também autores como Tania de Luca, Maria de Lourdes Monaco Janotti, Marcia Mabs6é Al es s i o, El i
Thomé Saliba, Marco Morel, entre outros. Todos os autores citados sdo unanimes em afirmar que a
andlise de um periédico como fonte historiografica se baseia na observacdo do jornal em sua integridade

para, posteriormente, recorsg noobjeto da pesquisa do historiador. Deeeressaltar, contudo, que

essa ® uma caracter2stica espec2fica de wuma histor
francesa cuja figuras como Roger Chartier e Robert Darnton séo expoentes famosnterieide, essa

posicdo ndo € unanime. Edward Thompson, por exemplo, enquadra trechos de jornais e cancdes
observando neles tracos distintivos de uma légica histérica (Cf. THOMPSON, 2005) prépria do tempo

em andlise. Nesse pensamento, esse texto se prodd@Al®go tanto com a histéria cultural francesa,

gquanto com a historiografia marxista inglesa.



(PILAGALLO, 2012, p.64)i o Folha da Noiteera formado, inicialmentepor
jornalistas dissidentes déstadinho(uma publicacdo vespertina do Estado encerrada
com a fundacéo déolha), como Julio Mesquita Filho (Idem).

Mesquita Filho, entretanto, substituiria seu pai no comanddestado em

meados dos anos de 1950. Seuccpdriodo no comando dlha, entretanto, renderia

ao jornal uma politica agressiva de publicacdo bem difereristddo
O jornal fazia campanhas defendendo a construcéo de
moradias populares, a melhoria dos transportes urbanos,
a ampliacdo da rede e$aq o direito a férias, a criagcdo
de hospitais, maternidades e creches, a abertura de
avenidas e investimentos em obras de infraestrutura.
Com um discurso critico, transformsa em fiscal do
governo, algo de grande apelo
p o v o0 0 ,dizia genedcamente para diferenrtbédos
leitores do Estado, profissionais liberais que

simpatizavam com a dissidéncia oligarquica
representada pelo matutino (PILAGALLO, 2012, p.67)
45

N«o podemos, contudo, assumiFolhauasa t ent a
observar uma pauta inspirada em um modelo fascista de poder como nos demonstra
MOTA e CAPELATO. Em outras palavras, os te
primeiro da doutrina positivista e fascista: a neutralizacdo dos conflitos sociais, da luta
dec| asseso (CAPELATO; MOTA, 1980, p. 34).

Reconhecendo, portanto, menos que uma preocupacao soctfesa de
programas sociais, e mais um projeto politico de poder no editoridfotta,
concordando também com o jornalista Oscar Pilagallo que obsemvaventos como a
Semana de Arte Moderna de 1922, por exemplona mai or A dglltaem d° nci a
relacdo as mudancas estéticas e artisticas em curso (PILLAGALLO, 201Z3}p.70
podemos intuir a cobertura dada abMas casos
do que isso, obsernse em ambos os periddicos selecionados para essa pesquisa um
discurso proeminentemente conservador e alinhado aos interesses de uma minoria que

controlava (e controla) o pais desde entao.

Para além das questdes politicas ou deddgio de ambos os jornais, é
necessario ressaltar parte da estrutura do jorastiealaonde, na maioria das vezes,

se noticiavam as macumbd&3.Estado de Sdo Paylpossuia um jornatom 15 a 20

45 A mesma andlise pode ser encontrada em: CAPELATO; MOTA, 1980.



paginas Tipicamente, sua capa mantinha chamadas de tem@enais e poucas

menc¢des aos temas internacionais. Na pagina 2, todavia, a visibilidade sobre os temas
internacionais era maior. Nao ha divisdo de sec¢fes, ainda que as reportagens e notas
obedecam um crivo légico. Na terceira parte, fica em evidéng@esecomo a

AfSoci edadeo, nfor-a p¥%blicad e an¥ncios do
induzir que o jornal faz uma sequéncia do internacional para o local. Na pagina 4, temos

a coluna sobre o momento politico do p&i® 6 fazem questbes do espacbano da

cidade - entremeado por reclames nessa tematica. As noticias das macumbas,

nor mal mente, se | ocalizam na parte dos ATri
da nAnParte Comercial 0. Nas %%l timas p8ginas.
paecem aumentar progressivameagre 1930 e 1950.

Folha parece adotar a mesma linha do internacional para o local, muito
provavelmente pela filiacdo aos jornalistas e editoriai®© déstadg como assinalado
anteriormente. Contudo, as primeiras paginasFdlha jA& nos mostram um velho
conhecido da contemporaneidade: os artigos de opinido sobre temagsdiaets em
ambito local, quanto nacional. A questdo da policia e seguranca sdo apresentadas
normalmenteentre as paginas 3 e 4: 0s textos variam emssewtes ou pessoas
assassinadas de classes diversas, contudeseotaa forte ode a acdo da policia e uma
exposicao dos réus. A divisdo local deste jornal ndo se assemelha tanto ao anterior. No

Folha, percebemos uma predilecéo por temas ligados a vial@rizan4®:

""""’"'“."."‘,.," o Congresso NaCIonal) S coovomea v 7 N&-na-?-hm- o A OBRA Do rooo % w

e — A propesite do malfadade case da Parshybs I*r-u
: depatadas Joio Neves éa Fomiewra ¢ Roberts Morsira | = -

@ Folha.com. Direitos reservados. Proibida a reproducdo do con =

46 paginas da edigéo de 26 de junho de 1930.



Mais uma vez, podemos concluir o mesmo que outros trabalhos de vulto sobre o
Jornal Folha de S&o Paulganteriormente citados): existe uma predilecdo pelas
questdes locais e, nhormalmente, circunscritas as regides centrais da cidade deoSao Paul
As macumbas, quando tema de algum tipo de prisdo ou questdo policial, estdo
noticiadas na se-«0 AJusti-ao ou nas delib
processo. A parte de Avi dod Estalpisso talvezse0 par e
justifique pelo apelo mais popular que o primeiro jornal possuia. Justamente por um
pretenso apeltocal entre os trabalhadores e pequenos comerciantes de Sao Paulo, as
noticias exdégenas ao cotidiano da cidade (além da parte interngcgenétpitami
normalmene 17 a falar sobre Campinas, o Rio de Janeiro e Santos, talvez pela
quantidade de negoécios dessas cidades com a Paulicéia. Os classificados ocupam
somente uma pagina nos anos 30 e também aumentam significativamente até meados
dos anos 50. Como esmiucadoaapitulo anterior, esse aumento talvez se dé também

pelo aumento da area urbana da cidade no mesmo periodo.

Descrito a fundacdo de ambos os jornais e delineando parte de suas pautas e
formulacbes conservadoras, procedemos a busca pelas fontes com adpasas
palavras/expressoesh a v e : Amacumbaso e Abai xo espir
descobrimos que se fosse necessario somente o0s discursos da Imprensa para
categorizarmos o que foi a Amacumbaodo entre
imenso corolario deconceitos e categorias que pouco traduziriam uma realidade

religiosa em torno dessa palavra, como podemos observar a seguir:

Quadro 1: "macumbas” no jornal O Estado de S&o Paulo

Periodo Categorias Quantidade de Mencdes/Publicacd

Estilomusical /Trecho de Cancab

19301939 o
Religiad®

47 O periddico frequentemente faz associacdes de wposto estilo musical em que macumbas se

mesclam com sambas e batuques em uma mesma apresentacdo. Também hda citacdes a uma 6pera de
Carlos Gomes que se utiliza da métrica das macumbas.

48 Além das acGes da policia, também é possivel encontrar artigosteatinéitico ou de opinido, como

os de Roger Bastide. £ posszvel verificar textos cc
periferias do Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Santos.



Metafora para atraso/retrocessd 2

Estilo musical / Trecho de Cancéo 8

Religido 24

1940- 1950 Metafora para atraso/retrocesso 6
Teatro/Apresentacdo Cultural 2

Outros® 6

Quadro 2: "macumbas" no jornal Folha de S&o Paulo

Periodo Categorias Quantidade de Mencbes/Publicact

Estilo musical / Trecho de Cang&o
Religia®®

19301939 Filme/Teatro/Apresentacdo Cultural
Outros®

Metafora para atraso/retrocesst

Estilo mugal / Trecho de Cangéo
Religido

1940- 1950

OO NN P PO O

Quadro 3: "baixo espiritismo” no jornal O Estado de Sao Paulo

Periodo \ Categoria® Quantidade de Mencdes/Publicacd
Acbes Paliciais / Julgamentos e
condenacdes 7
LRl Criticas Negativas de carater rab 1
Associacdo com uma "africanidaéfe” 1
“Nesse caso, o termo fimacumbao ®amhitepolitico. ado a um desH

50 Curiosamente, a maioria das mencdes desse itemrefeeema um caval o chamado @A m:
corria no Joquei Clube de Sao Paulo. Ademais, cronicas e trechos de pecas também séo temas nesse tipo

de publicacao.

51 Assim como ndi O E s taa aksooiacdes a esse ritmo estdo sempre em meio a sambas e batuques.

N«o h8§ refer°ncia a estilos |ligados °~ mWsica erudit
de raddio em S&o Paulo, sobretudo na primeira década observada.
20 AFol haaudleo0S«poarPece n«o se interessar muito pelas

os periodos sobram referéncias moralizantes e moralizadoras a respeito das macumbas. E digno de
mencdo o fato de que a maior parte das referéncias as macumbas nesse Etiddien trechos e

colunas cujo foco ® a capital Ri o de Janeiro. iFo
especialistas no tema, como Arthur Ramos.

53 O jornal também deixa vestigios de advogados da Faculdade de Direito de S&o Paulo reunidos para

d scuss«o do tema: AA responsabilidade penal e as ma
“Novamente, o termo fimacumbao ® associado a um des m:
55 As quantidades de mengdes e publicacGes ndo se referem, nesse caso, as quantidades de reportagens em
qguédafi xo espiriti s mo-&GeaRpreximaciodentre asicgtegorias cidadas peta leitura

dos artigos. Desse modo, uma mesma publicacéo pode conter o relato de uma priséo, associando o culto a

uma fAafricanidaded, por exempl o.

S Termousadocomadaj et i vo € n«o um conceito. Nesse caso, opt
em trechos que associavam o fibaixo espiritismoo ao |



Outros crimes em decorréncia de
"problemas mentais" 3

Acdes Policiais / Julgamentos e
condenacdes 10
1940¢ 1950 Criticgs ltlegativas de car.é1ter.moral 1
Associacdo com uma "africanidade” 1

Outros crimeem decorréncia de

"problemas mentais" 3

Quadro 4: "baixo espiritismo” no jornal Folha de S&o Paulo

Periodo Categorias Quantidade de Mencdés

Acbes Policiais / Julgamentos e
condenacdes 17

Criticas Negativas de carater moral 8
Assod I en2 O2Y avYl 2
Outros crimes em decorréncia de
"problemas mentais"
Acoes Policiais / Julgamentos e
condenacdes

Criticas Negativas de carater moral
Associacdo conmiacumbas

19301939

IS

1940¢ 1950

Outros crimes em decorréncia de
"problemas matais"

= B~ N 0

No jornal Folha de S&o Paub§, portanto,foram localizadas 42 paginas com
referéncias a macumbas. Dessas paginas, somente 3 se referem ao objeto da pesquisa,
qual seja: as autuacdes e prisdes da Policia de Costumes a uma prética religiosa na
cidade de Sao Paulo. As demais fazem referéncia majoritaria a um tipo de musica negra,
tocada em espacos onde o samba podia também ser ouvido. Nesse sentido, podemos
entender a macumba como um instrumento e ritmo musical, diferente do sentido
cunhado na teaiantropolégica. Algumas referéncias também resvalam em artigos de
opinido cujo objetivo era somente diminuir as macumbas e valorizar o incessante

esforco da policia em desarticular esses espacos de credulidade publica, como nos

570 critério explicado na nota 46, também apBeanesse caso.

%8 Conforme andlise anterior, dornal fora fundado com o nontolha da Noite Com a saida de
Mesquita, oFolha da Noitepassou a ter uma versao matutina chanfaudlaa da Manha O nome Folha

de Sdo Paulo sé aparece anos depois. Considerando que as publicagdes sobre o tema dessa pesquisa
repetem tanto no Folha da Noite quanto no Folha da Manh&, optamos por classificar a partir de agora o
jornal pelo seu nome contemporaneo



d e monst rExploedoesidg 8.Cyfiriarm publ i cado no dia doi s
(FOLHA DE SAO PALO, edicdo de 02/04/1939, p.B)que nos parece irdnico nesse

calculo, todavia, é qué a despeito das poucas alusdes a ocorréncias pdlioias

peri -dico par ece aesnot eadmo asm édmacembdi st Yar

merecendo atencao e opinido dos jornalistas.

Mesmo queFolha ndo pareca se interessar muito pelas questfes relacionadas as
ocorréncias policias, sobram referéncias que procuram deslegitimar as macumbas de

outras formascomo cartaz divulgado na edi¢cdo de quinze de marco de 1935:

=% EXPIORANDD
%), OF TROUXAS

'\ W SUCKER MONEY#

IR0, Yot PHYLLIS BARRINGTON
%~ RALPH LEWIS
353 ANITA FAYE
JEOQUTROS

Propheciss
L4

CARTOMANCIA!

tio titulos dey sclencias
que habltuaiments explo-
radas  por desalmados
mystificadores, trazem:

ESPIRITISMO! ' @,‘ =
OCCULTISMO! J g’( - § 2°FERA
CHIROMANCIA! @ l EDRO 1N
A -, 7
R “ n .

RUINA E
DESESPERO!

O fil me eSucke Mensit(Sugadofide Dinheira) u Viclims of the
beyona (Vitimas do Ocultismoho Reino Unidofora estrelado em 1933 sob direcéo de
Dorothy Davenport e Melville ShyeDe modo geral, a historia da pelicula versa sobre
um hipnotizador que engana a filha de um banqueiro para lhes tomar uma fartuna.
parte o tom jocoso e sensacionalista que a peca de divulgacdo brasileira aparece no
Folha nédo fica evidente qual seriarelacdo entre o enredo do filme com a macumba
utilizada como argument®.arece, portanto, que nao se trata exclusivamente de religidao
ou religiosidade afrdrasileira, mas tudo que suponha enganar incahimgamente é
necessario enfatizar que néo estamdpando o editorial do jornal exclusivamente pela

peca ou qualquer outro arguni@rque deslegitime as macumbasn@ido, elas séo



i gual mente ind2cios do que Thomp%(@Gfn c¢chama

THOMPSON, 1970)para o entendimento da macumbsuas formas dapreensao no

periodo recortado.

Para além dessas questdes, localizamos duas notas, entre os anos de 1936 e 1937

descrevendo fimacumbaso D&Ci duandae cMalruanval | hlos ma

reproduzimos uma delas:

Rio 14 (Da nossa sucurdaes peci all para & AFol
os suburbios, aquelles suburbios tranquillos de Luiz Peixoto,
nem sempre sao inteiramente tranquillos.

Uma vez por outra o scenario se agitta, como aconteceu agora
na longinqua Olaria, onde uma casa, de aspecto absahitame
humilde, foi cercada com espalhafato, pela policia

Por que isso?

Responde a prépria policia: recebemos a grave denuncia de que
no interior da casa em questao, que € na rua Juvenal Galeno,
passavanse coisas estranhas. Ouviam cantos exoticos,
entoas no interior, acompanhados de palmas que, oram eram
batidas com forga, ora baixinho e lentamente.

- O sr. Compreende explica o delegado ao repdriecantigos
exoticos, acompanhados de palmas, batidas ora com forga, ora
baixinho e lentamente, sé podesignificar uma coisa:
macumba. E macumba o sr. Sabe, ndés ndo permittimos,
absolutamente, pelo menos agora, quando ainda faltam tantos
mezes para as eleicdes!

- E, por isso a diligéncia foi levada a cabo com todo o rigor. No
momento preciso em que as zewsautoridades forcaram a
entrada da humilde casinha da rua Juvenal Galeno,
transformada em templo de magia negra, a sacerdotisa procedia
0 batismo de umitfteligivel] branco, como um puro ariano, ao
gosto do Afuehrero

-Baptizot e em nome deOdgiwxa, §di =i a ea
[...] (FOLHA DE SAO PAULO, 15/06/1937)

A nota anterior revela alguns indiciesbre asmacumbas as a¢des policiais
nos anos de 1930 e, portanto, convém ser esmiuGagtanalista inicia sua prelecéo
lembrando dos tempos do tedogo Luiz Carlos Peixoto de Castro. Peixoto fora um

importante letrista fluminense nascido em 1889. Podemos apreender esse inicio ao que

% Thompson entende a légica histérica como um método de investigacdo que propicia estudos de
fenbmenos em movimém Seu uso deve ser precedido por uma observacdo empirica de diferentes fontes
que caracterizam o periodo recortado, afim de identificar didlogos entre documentos de diferente
natureza.

h a

mi



historiador Eric Hobsbam (2008 chamari a de pafaaooransta.@uo ur ado s
seja, um tempo no passado melhore qa circunstancia atual. A crbnica segue

i nformando uma fAgrave den¥%nciado, motivada g
exoticos. A conclusédo s6 pode ser Unica: ali seria uma macumba! A descricdo humilde

da casa corrobora com as descri¢cOes feitas petceiros de umbanda pesquisados pela

antropdloga Yvonne Maggie (1974).

Nossa leitura intuiria, portanto, que se trata de um terreiro de umbanda. Eis,
entretanto, que cronista descreve o batismaum molde cristde feito em nome de
Ogum e Oxala. Oestante do ritual se assemelha a alguns rituais de iniciacdo do
candomblé, como o0 uso de ervas e unguentos para a entrada na vida religiosa. Contudo,
é estranho pela forma contemporanea dessas religides um batismo em tao tenra idade (o
batizado é descrittomo um bebé). Ora, ndo estamos em busca de questionar a
veracidade ou verossimilhanca do relatado na crénica. Por isso, podemos dizer que esse
® um terreiro gqgue estaria vinculado a uma i

afro-brasileira.

Para aléndas questdes de filiagdo ou ndo a um culto ancestral, é curioso que 0s
policiais afirmam ao jornalista que ndo pode®m dei xar o culto acont
tantos meses para a elei-«o00. O que, de f ¢
macumbas seriarautorizadas em véspera de eleicdo? Ou, na verdade, era necessario
manter algum tipo de imagem ou visdo da sociedade as vésperas da eleicao? Se
considerarmos a segunda premissa, mais uma vez corsga@m o verificado por
Elizabeth Cancelli (1994) a Rolicia no Periodo Vargas tem por funcdo garantir a
homogeneizacéo do individuo em detrimento do social

Nesse momentdo Periodo Vargds tudo se tornaria tipico,
uniforme e coletivo, desaparecendo as formas de vida intimas e
pessoais: 0 Estado de massaspaia a gerar a mentalidade de
massa. Mas esta integracdo sO poderia se verificar através do
mito da violéncia, pois de sua irracionalidade faria parte a
tendéncia as mudancas, que estariam estreitamente ligadas as

formas emotivas de pensamen(@ANCELLI, 1994, p.21
colchetes nossds

Dos movimentos da policem S&o Paulambservamos noticia de nove de margo
de 1935, onde o p@mpanhd Paticial cantrauas macambas maA i
nota possui um paragrafo e deixa a entender que o gabinete dgapdes estaria em

uma acao coordenada de investigacdo, ndo amparada em dendncias de outrem para



garantir sua atuacdo. As reportagens normalmente se traduzem em temas genéricos,

como noticia localizada nos uUltimos meses dos anos 40:

Exploravam a crendiceopular
A pol 2cia de cost umeisCasamemtbsat e as
dificeis, dinheiro, sorte no jogd Operacdes cirargicas e
tratamento das moléstias do corpo e da alma...Fel de boi e p6 de
couro de sapa, empregados como remeédio
Se antes dos anos de 19%b h& clareza no que seriam as macumbas, depois
dessa data, as macumbas ganham uma conotacao de atraso e elemento a ser rechacado
pelas elites da cidade. E notorio, por exemplo, discurso proferido por Celso Mensen
Godoy na formatura da primeira turma dac@a Paulista de Medicina em 09 de

dezembro de 1938:

O governo, a quem cabe o dever de facilitar a todos os
brasileiros, onde quer que estejam domiciliados, a assisténcia
medica, devera promover e auxiliar material e efficazmente a
distribuicdo dos facudtivos recenformados pelas zonas do
paiz onde se ndo encontram medicos e 0S hoss0s patricios, tao
brasileiros como néds, ou se restabelecem, a mingua de recursos
scientificos, pela propria resistencia organica,sagcumbem
auxiliados na viagem para a etédade pela therapeutica
inadequada ou pelos passes e feiticarias das macumbas
(FOLHA DE SAO PAULO, 1938, p.4, grifos nossos)

Destarte as poucas alusdes a acao policial contra as macumbas, em 11 de janeiro
de 1941, sAgdmiza@ maciniba éno SA&AURDO , o peri-dico afi
somente no ano de 1940, Afci nquenta macumbei
Amparados pelas publicac6es Halha de Sdo Paulopodemos afirmar que ha um

recrudescimento na acao policial em meados da década de 1940.

Se o destaque dado as acbes da policia de costumes é pequealhayano
jornal O Estado de Séo Paulelas aparecem com muito mais frequéncia em um
intervalo de 20 anos. Entre os anos de 1B340 séo 36 referéncias ao termo, ao passo
que entre 1940950 faam 55. A maior parte das referéncias faz associacdo de uma
macumba como categoria designadora de um ritmo musical, normalmente associado
com o samba e o batuque. Dados 0s recortes necessarios a essa pesquisa, selecionamos
12 reportagens ou notas. Comopmnneiro periodico analisado, as denuncias feitas pelo

periddico ndo associam as diligéncias policiais as acusacbes de®Qutresme nos

80 Excecéo feita a nota publicada em 04 de setembro de 1937 onde Ftéiucisco de Assis teria usado
de fimacumbaso para despert alocalipanda eno sua rdseléncianiies d¢ o v e m. ,



permite insistir no carater coordenado dessas ac¢des no cotidiano da metropole. As
prisdes relatadas pelo periodico,tretanto, estdo distribuidas pelos 20 anos, mas
decaem no limiar dos anos 50, como ja havia observado Julio Braga em seu estudo

sobre a criminalizac&o dos terreiros de candomblé soteropolitanos:

Essas batigs policiais, assim como gas formas de reacéad
clase dominante, em fa@ dos valores culturais aftmaianos,
vao ®r menos fregentes a partir dos anos cinquenta, egéra
de uma nova postura da propria comunidade negra ouega
a melhor se g@anizar na luta pela defa de sus ineresses e
bens clturais Nesta época, com o0 prase cescene de
industrializacdo, insta-se no pais uma ideologia triunfante,
imprimindouma rova consciénciano sel destno e desviand o
eixo dessas preoapacdes para aoostucdo de uma sociedade
gue poeilia ser industalmente melha equipada € com isso,
provoar profundas reformas nogpadrdes sociais vigentegjue
ate etdo definiam a sodedade brasileira (BRAGA, 1995,
pp.2526)

O combate feito pela imprensa as fAmacu
aspas, o quegae ser entendido como um vulgo ou paliativo a ignorancia dos jornalistas
ao praticado), acaba por mobilizar a categoria em contextos inclusive alheios a uma
pratica religiosa, como a noticia do assassinato de Eleuteria Alves, negra, 50 anos, na
estrada doTucuruvy (O ESTADO DE SAO PAULO, 18/04/1934, p.8). Apesar de a
v2tima ser uma RAconhecida macumbeira na r e
acusa Jodo Jota Rocha de decdpitgom uma faca, sem apresentar os motivos para tal
crime. A noticatermia com uma conclus«o do jornalist

vingancaolesequi |l 2bri o provocad(@enpgrifonpssogt i cas ¢

Notem que a fAmacumbad sempre parece um
desequilibrio, caos, embuste ou enganagdaforme noticia publicada em 04 de marcgo
de 1938:

Ha uma casa de pretos na Travessa do Castello onde se pratica a
liturgia gegenagd, culto fetichista, cerimonia cheia de
complicagdes e de mysterios, onde se evocam almas do outro
mundo e s«o0 dmasmiagthlosdgs ffei ti -o0s
postos nas encruzilhadas dos caminhos, tém a propriedade de

criar maleficios, modificar vontades, corrigir a linha sinuosa

gue dirige o destino dos homens. Chama o povo a esses hucleos

de evocacdo e de magia onde o homencale em geral,

cabel o, terras de cemit ®racusoufeaapaz que foipeso pdiajDelegace p ar a
de Costumes.



predomina cangéres, candomblés ou macunf@sESTADO
DE SAO PAULO, 04/03/1938, p.23)

O textopermite circunscrever algumas caracteristicas do pensamento sobre essas
religi»es e do vi®s do jornalcagadepetosonat r at an
Travessa do Castellod j8 coloca em xeque u
do ritual. Na continuacdo da premissa, o0 autor afirma claramente uma pratica que ele
i denti fi canacgotnvo Vogaed®P@s, rp.86ppoNn exeanpm, afirma que
alguns ritos iniciaticos das macumbas eram, de fato, herdeiros dessa liturgia. Deste
ponto em diante, o texto se desenvolve em inuUmeros postulados que demonstram a
ignorancia do autor em relacdo ao tema, bem como um discurso conservadar asalh
caracter?2sticas |l it Yar gi cas dessas religi»e
Afevoca-«o00, Amagi ao s- afastam qual quer re
ocidentalmente, como religido e ainda introjetam uma aura de primitivismsaa es
praticas, visto quepraticas como magigossuem carater diferente no pensamento
ocidental. Por fim, segundo o trecho em discussdo, na mesma casa se pratica ou se
denomina Acang°res, candombl ®s ou macumbas
entre essasrfiticas ja comecava a se cristaligdEGRAO, 1996, p.89)

Se a caracteristica negativa e de uma pretensa homogeneizacado se manifestava
claramente quando o periddico se propunha a analisar o culto diretamente, as macumbas
também eram usadas pelo jornainmouma metafora negativa de atraso ou de artificios
escusos. Observe o editorial de 12 de agosto de 1934, analisando o esvaziamento do
PRP (Partido Republicano Paulista) na politica:

A mentalidade dos remanescentes do P. R. rRentalidade
provinciana de abos eleitoraesi parou nesse conceito
caudilhesco da politica. O P. R. P ndo soube comprehender que
tudo mudara nos processos politicos do mundo. E ficou a
mascar feiticarias e macumbas, rondando os tumulos dos seus
eleitores que ressuscitaram para votapma concepcao
mortuaria dos seus candomblés politicos, fora do seu tempo,
longe da claridade solar, perdido nurdpoca de trevas e
obscurantismo (O ESTADO DE SAO PAULQQ2/08/1934,

p-12

Na&o fica evidente o que seria, para o autor do texto, a macuadizo do PRP.
Todavia, a relgdo com a feiticaria € evocadmediatamente pelo contexto. O
ACandombl ® Pol 2ticoo, citado pelolgamt or, c a
tipo dereforconasrelacdes de parentesco pautgokae lucro(no caso potico)? Essa e

outras consideracdes refletem os sindnimos de macumbas e religiGbsasileras



como um sinbnimo para o primitivismo ou mesmo de elementos que devem ser
extirpados da cena politica brasileira, conforme o restante do trecho pode n@s.elucid
Nesse sentido, a evocacdo narrativa a palavra pode corroborar para uma construcao
negativa sobre o tema em senso comum. Portanto, e por mais que ndo possamos
associar o jornal a um produtor isolado de discursos, ndo se pode diminuir sua
influéncia na atificacdo de um olhar pejorativo sobre as macumbas, seja diretamente ou
como recurso literério.

Se na década e 1930 as macumba® BEstadose inserem em noticias pontuais,
como recurso estilistico ou mesmo como difusor de tipos musicais; na décad de 19
tom das noticias ganharia uma feicdo de claro combate a uma pratica religiosa; um
discurso quase que didatico para os maleficios sociais das macumbas. Esta mudanca
pode ser objetivada no aumento de recorréncias ao termo para além do noticiario
policia do periddico, inclusive em assuntos politicos, conforme excertos da edi¢do de
11 de novembro de 1948 abaixo transcritos:

Acusacdes ao Governo do Estado

Continuamos, a seguir, a publicar as acusacfes feitas ao
governo do Estado pelo deputado Juvenal Sagtmavés de
uma serié de discursos, iniciados apos o pedido de cassacdo de
seu mandato:
[...]
(Continuando alerrique el e, decl arant e, re
o pedido para fArespectladandet r abal h
lhe orientacdo mais acertadafiem de que fosse ela bem
sucedi da nos seus fitrabal hoso; q
itrabal hosod junto ao-hgmygeenador [
posicdes de destaque no seu governo [...] a vidente perguntara
ao declarante se, dada a situagéo politica nalciaoreditava na
possibilidade do afastamento do ministro da Justi¢a, o sr. Costa
Neto, e isto porque ela vinha ha algum tempo fazendo
sucessivos trabalhos no sentido de seu afastamento a pedido do
governador de Sao Paulo, sr. Ademar de Barros, com o qual
havia estipulado uma remuneracéo razoavel de Cr$ 300.000,00
(tresentos mil cruseiros) caso o mesmo viesse a ser afastado do
seu cargo em consequencia das mac.u

Senhores. Eis como o governo de Sao Paulo realiza suas
aspiragdes.(O ESTADO [E SAO PAULO, 1111.1948,

p.9)

£ percept?2vel que, para o deputado, o u

C
C

deveria ser enquadrado como uma denuncia grave, ainda que nao fique claro se o asco

est8 no uso do dinheiro p¥ol iocuo aparremala zrae

3t

trabal hoo para fins pol 2ticos. Al i 8s, ®

3t

trabal hodo em in¥%ameras situa-»es; I sto poc



melhor nominativo para o ritual testemunhado pelo deputado, assim coeaglocar

a vista uma estratégia retorica para escandalizar os ouvintes do depastitejue o
jornal est § reprdamun mideod od ofi dg asrcluamseont ar .
religides ndo cristas e politica, largamente reproduzida no Brasil em tifepaniodos

historicos parece funcionar bem para um processo de acusafidal, uma denuncia

desse mote poderia servir como um duro golpe de popularidade entre os leitores do
governador do Estado, tenrde em mente que o0s possiveis leitores da regontagtao

longe dessa pratica ritual.

Enquanto na arena politica as macumbas eram objeto de controvérsia, as demais
publicagbes do peridédico na década de 1940 tinham por objetivo exemplificar as
diferengcas da macumba com formas do espiritismo kardecistaesmo com outras
pr8ticas | egalizadas. Nesse corte, o discur
frequentemente repetido, valorizando o trabalho de perseguicdo e repressao da Policia
de Costumes. Os conceitos de modernizacao e brasilidaoisprincipais da politica
do Estado Nov@Cf. GOMES, 1998} permeiam as narrativas, como o trecho da edic&o
de 03 de setembro de 1941 abaixo:

Seducédo da Macumba
Todos os dias a policia de costumes da em cima do misterio das
macumbas, desfasendo a ilusée dentes com a dureza da lei.
Todos os dias se desmancham esses antros pitorescos onde a
esperteza explora a ingenuidade do povo que busca no
desconhecido remedio para os males cotidianos na terra. [...]
A cidade [Rio de Janeiro] inteira vive no pavor ghisterio
adverso, no medo da fatalidade oculta no bolo das garrafas que
0S macumbeiros colocam, juntamente com outros tenebrosos
ingredientesi quando os relogios marcam a hora fatidica da
meia noitei em qualquer encruzilhada desertd).ESTADO
DE SAO RAULO, 03/09/1941, p.4.

Para o autor, Nazeite de dend?®°, ani mai !
sinistraso, representariam uma temeri dade r
visto que, ainda no mesmo texto, o jornalatiama categoricaméea que a macumba é
uma peculiaridade mais carioca que paulista. O texto em questao revela ndo somente um
preconceito e um temor imenso de uma pratica que ndo possui adeptos entre as elites,
como objetiva os usos académicos do jornal para referendar seueatg repressivo.

O autor Luis Martins remetge a Artur Ramos e outros conhecidos autores para

| amentar e minimizar seus estudos no que el



Muito embora este represente um texto isolado, produzido em um periodo de
intervencdo do Estado nas publicacdes do veftiica evidente que o termo macumba
deixa de se referir somente ao candomblé ou a umbanda e passa a legitimar qualquer
pratica popular na cidadésso nao significa, entretanto, que elas possuam 0s mesmos
fundanentos quando apontadas pelo periodico. ta3to da década de 1940
(anteriormenteitado traz riqueza na diferenciacao entre as regides onde as macumbas
teriam espago de culto. Se compararmos o texto do mesmo periddico entre as décadas
de 1930 e 1940, ficavidente que as macumbas descritas na década de 1940 trazem uma
identifica-«o mui to mai or com oS Afdespac
encruzilhadas ou mesmo os maleficios a ordem que essa religido representaria (tanto em
ambito social ou politico). A$m, o imaginario contemporaneo de que as macumbas sédo
praticas da rua encontram eco no produzido na década de 1940, diferente dos textos de
1930 que se referem a casas especificas desmanteladas pela Policia de Costumes.

Ainda que O Estado tenha recorridoa argumentos deslegitimadores das
Amacumbaso em v8rios momentos dos anos 30
acOes da policjmormalmentendo traziam julgamentos ou opinides do jornalista, como

evidenciado em reportagem publicada em 09 de marg63te

Macumba Varejada

A delegacia de costumes, a cargo do Dr. Costa Netto, effectuou,
hontem a noite uma diligencia na Rua Paim, 75, onde, num
quartinho dos fundos do quintal funccionava um centro de
macumba, baixo espiritismo e cartomancia.
A policia appenhendeu e removeu para o Gabinete de
investigacdes os apetrechos que guarneciam o local: garrafadas,
pacotes de hervas, amuletos, imagens, remédios, aguas, etc.
Foram detidos e removidos para o Gabinete de Investigagoes,
afim de prestar declaragfes: Cetta Biscalchini, cartomante e
seu filho Mario, residentes & Rua Ruy Barbosa, 16, Villa, casa
3: Antonio e Thereza dO6Avanzo, su
Bahia, 75; o guardaeocturno Pedro de Rezende, do n.922,
morador & rua Appeninos, 89: Ediaulas de &adBotelho,
guarda nocturno n.55, morador a rua Major Diogo, 97: Jodo
Pereira da Silva, guardecturno n.500, morador na rua Paim,
75. Os guardasocturnos se achavam fardados e armados e
uma escolta da corporacdo foi butmm ao Gabinete de
Investigagbesremovendeos para seu quartel.

A policia deteve ainda Anna Rosa de Jesus, moradora
em Rio Preto, donde veiu especialmente para consultar a
cartomante que exercia sua actividade na R.Paim.

S1Entre 1940 a 1945, o Jornal Estado de S&o Paulo sofreu intervencéo direta do Estado Varguista. O
préprio veiculo ndo reconhece a autoria das publicacbes do periodo. Mas disponibiliza o acervo para
consulta pelo valor historico, segundo informacdes do acepasidado no sitio pesquisado.



A delegacia de costumes instaurou inquérito sobre o
caso. (p.p

Para além da isencéo ou ndo do periddico no tratamento da questdo, egiglencia
o discurso generalizante dos objetos apreendidos, ndo nos fornecendo condi¢cdes de
objetivar que tipo de pratica religiosa se realizava na casa, além da cartomancia. Note
se, todavia, a falta de consenso sobre 0 que era a macumba perseguida pela policia de
costumes, conforme expresso em outro artigo do mesmo titulo que o anterior na pagina
7 da edicdo de 16 de outubro de 1937:
Foram apprehendidos os seguintes objectos: uspade, quatro
punhaes, diversas tijelas de marmore, que haviam sido transformadas
em pyras, espalhando pelos aposentos exhalagfes; e duas caixas de

metal branco, com arabescos maconicos. Todo esse material foi levado
para o Gabinete de Investigacdes, afarser destruido.

Ora, se no primeiro artigo, a macumba estava definida por conta das ervas,
amuletos, garrafadasic no segundo a macumba foi definida por meio de simbolos
maconicos ou mesmo pelo artificio da defumacgéo tdo comum a experiéncia relégiosa
candomblés e umbandas, mas igualmente comum em cultos cristdos. Dessas duas
noticias, podemos concluir que a macumba funciona como categoria negativa a
qualquer experiéncia nao compreendida pelas forcas policiais.-dBevessaltar,
entretanto, que asportagens aqui citadas integralmente foram veiculadas em data
anterior ao decreto lei n.1.202 de 1939, cujo texto relaxa a repressdo a confissfes
religiosas naearistds, desde cumprida a necessidade do registro junto a divisdo de
toxicos e mistificacbegBRAZIL, 1939)

Na década de 1940, foram localizadas no mesmo periddico 55 referéncias as
macumbas. Desse numero, 6 noticias se referem a casos policiais. Se na década de 1930,
j 8 estava evidente o desconheci menlt® sobr e

Estadg as notas de 1940 so ratificam o mesmo posicionamento:

Macumba

Hoje as 14, a Policia levou a efeito uma diligencia na casa n.47

da rua Uruguay onde; segundo informacdo que recebeu,

praticavas e a Amacumbado. Ef fecti vamer
chefiade pelo sr. Antonio Limiero da Silva encontraram a
Amacumbeirao Maria August-a em fr al
A pol2cia apprenedeu todo o fAarse
(O ESTADO DE SAO PAULO, 23/06/1940, p.7)



Observase que a nota ndo se preocupa etarios objetos apreendidos ou
explicar quais o0s <crit®rios que | egitimam
noticias localizadas, essa € uma das poucas que mencionam uma possivel dendncia;
diferente da maioria que exaltam a operacao policial sermresaexplicacoes. As
demais noticias, uma da edicdo de 24 de maio de 1949 (p.10) da conta da prisdo de
Al fredo Domingues Vieira o fiProfessor Barbo
sintomético da confusdo entre macumba e medicina ilegal. Alfredorngaes fora
acusado por prescrever remédios para cura de enxaqueca. Mais do que iSso, esse caso
revela que nem todas as macumbas eram religibeshraisdeiras ou sequer uma
religido. Por outro lado, pela primeira vez encontramestre as fontes coletasia

Amacumbaso que n«o estariam sendo praticada

Além dessa noticia, somente a prisdo de Esmeraldo Domingos de Oliveira, 52
anos, Sargento da Forca Publica do Estado de S&o Paulo (O ESTADO DE SAO
PAULO, 29/07/1948, p.8) esta fora dentro da cidade (Oliveira fora preso no
Ipiranga). A nota, de mais de 10 linhas, também néo explica o que caracterizaria uma
Amacumbaod ou Amagia negrao como citado pel
referéncias a macumbas do jorM@l Estado de S&o Phkwu permite concluir que a
Amacumbao citada era somente um artif2cio
de enquadramento no artigo 157 do codigo penal. -Bewessaltar, entretanto, que o
decreto lei 1.202 de 1939 proibia aos Estados e Municipios @rgmla cultos
religiosos, d e s wharal ejos bonsrcestumes i (tEaSdTaAsD O&S AJNIT DOS
DO BRAZIL, 1939 grifos nossgsAcr edi t amo s, entretanto, gue

nesse casb passavam pelo arbitrio da policia.

Nesse sentido, o texto de leipnjugado com as reportagens elencadas nesse
trabalho, nos ajuda a concluir que o descrito pelos periédicos ndo era, necessariamente,
uma pratica religiosa, mas uma categoria de censura oriunda de um desconhecimento ou
um ndo entendimento das crencas pprskas pela autoridade policial. Ora, se esta
proibido ao Estado perseguir ou embargar cultos religiosos, nada mais facil do que
associar toda e qualquer pr8tica que se pre
An«@l|l i gi «o0o0, c h arslea taafnii rsrmeon d oN « ot oedsatv8 a, qu
possam ser religides aflwasileiras ou praticas religiosas de qualquer espéaigue
estamos questionando nesse caso é o uso do termo como um recurso textual para coibir

e deslegitimar toda e qualquer pratiekgiosa popular, entendida pelas autoridades.



As diferencas de enunciado apontadas geram ndo apenas uma forma de ver e
conceber o ato religioso por meio do sentido atribuido a macumba, como também
podem induzir a uma percepcdo sobre um comportamentadatrel esta palavra
(Cf.BAKHTIN, 1995). O sentido multiplo de uma unica palavra num curto periodo

historico pode revelar a rede de tensdes ou negociacfes sociais que um determinado

signo submetide ou impunh& e em confronto a ous$doos, po
constitu2dos por outros discursos. N«o h§
hi storicidade, um processo ininterrupto de

Se a categoria Amacumbado apresentava [
conceitos e utii za- »es, a pesquisa acerca de repo

apresentava ainda menos clareza quanto ao seu conceito.

No JornalFolha de S&o Paulpoforam localizadas 75 referéncias a praticas de
baixo espiritismo, a partir da década de 1930. A rimidelas se refere a diligéncias
policiais na cidade de S«o Paul o. Assim c¢
evidéncia, as acusacfes formuladas por intermédio dos dois periddicos analisados se
traduzem em termos genéricos, possibilitando o enquadramemtoinimeras

possibilidades de defini¢do religiosa dessas praticas.

Em noticia veiculada no dia 28 de agosto de 1931, no Jeoftzh da Noitee
replicada no dia seguinte pekolha da Manha- verificamos a generalizacdo e o
enquadramento feito pelo peridéd na acédo policial sem convidar os acusados a
testemunhar ou mesmo refutar a posi¢cdo dos delegados da Policia Civil envolvidos na

apreenséao:

A CAMPANHA CONTRA OS CURANDEIROS ESPIRITAS
UMA ESPELUNCA VAREJADA PELA POLICIAPRISAO
DO CHARLATAO E DOS CLIENESi APREENSAO DOS
MEDICAMENTOS E AGUAS BENTAS
[...]

A férrea campanha, que hontem foi iniciada, ndo conhecera
esmorecimentos. Todas as espeluncas onde funcionam os falsos centros
do espiritismo ser «o varej adas sem
processados eendemnados.
A diligencia de hontem a noite, levada a efeito no bairro da Penha, foi
coroada de amplo éxito. Além do charlatéo, verdadeiro typo de finordio,
cerca de quarenta pessoas foram detidas.
SUSPEITAS
Ha dias que o dr. Eduardo Tavares do Carmo, ddtegegional de
Campinas e actualmente adido & Delegacia de Costumes e Jogos,
suspeitava da atividade de um fncava



Communicou suas suspeitas ao dr. Pinto de Téledoe determinou
uma diligencia.

A CARAVANA POLICIAL
Hontem & nite, cerca das 21 horas, o dr. Eduardo Tavares Carmo,
coadjuvado pelo subhefe capitdo Mocayo e uma turma de inspectores,
rumou para a rua do Ouro n.51, na Penha, onde se achava instalado o
famoso centro que, al ®m de oartras coi
africanao.

O FLAGRANTE

A sessao espirita estava no apogeu quando os policiaes irromperam na
espelunca. Cerca de 40 nfieiso, entr
ouvindo a palavra do conhecido estavam, ouvindo a palavra do
conhecido charlatdo José Reesco Monti, que, pontificando em uma
mesa cheia de flores artificiaes, ladeado por quatro velas de sebo e
tendo ao seu alcance umas 20 garraf a
Demo para que abandonasse o corpo de uma pobre mulher que uivava,
presa de um hysrismo allucinante.

[...]
AS DEFUMACOES

Para se ter uma idéa exacta das atividades do charlatdo José Francisco
Monti, basta ler a seguinte receita que ele distribuia entre os conhecidos
e entre agenciadores que lhe procuravam a freguBg&umacao
Indiana completa; defumacao africana completad attractivo de
Jerusalém para attrahir tudo quanto se pensa, bem estar, saude,
felicidade, motivos de prazeres, amor, etct e o ddbAnt a, -l eo
banha quaty e 6leo capivatgrifos da fonte)

Em principio, ega noticia permite a observa¢do do uso indiscriminado de aspas
nos trechos selecionados. N«o ao acaso, a p
que, pelo discurso do jornal, a pratica coibida pela Policia Civil ndo poderia ser
entendida como relio 1 e, portanto, ndo poderia possuir fiefs.necessidade de
descaracterizar o anunciado pelo texto tambémm#ridapelo uso daaspas nos casos
de Adefuma-»es ° moda indiana e africanabo,
possivel inferir que @ratica do centro espirita da Penha carregue caracteristicas que
poderiam associtp as macumbas descritas em Roger BagtjeCit.) ou mesmoa
manifestacbes de umbanda. Contudo, resta, evidentemente, o questionamento da
veracidade da descri¢do; ja quenaticia ndo deixa evidéncias sgoonalista estaria

presente no ato

Além disso, a nota anterior deixa alguns trechos que revelam as multiplas
influéncias religiosas do ato em questdo. Persebgor exemplo, o suposto uso de
Oleos produzidos de aniiBsada fauna brasileirda um costume bastante comum nha
paj el an- a ind2gena, sobretudo do norte d

fafricanaso talvez se refiram a costumes anrn

62 Delegado titular da Delegacia de Costumes de S&o Paulo na ocasido da noticia.



incenso em culturas hindus. Evidentereent n«o podemos comparar a
que sao parte ritual do cristianismo com 0s usos no hinduismo ou nas religides nativas

em Africa. O que precisa ser ressaltado, todavia, € que parte das conclusdes de Diana
Brown ( Op.Cit.) estavam corretas: praticgage concentravam uma gama maior de

elementos religiosos de diferentes locais eram facilmente identificadas e perseguidas

pela policia, como um forte indicio de embustes ou enganagoes.

Ainda que o jornal ndo faca conexdo entre as duas apreensoes, naded2@a
de maio de 1933 traz outro (ou seria 0 mesmo?) José Franciddordiopresoem
atividade no seu centro na Rua Francisco Mar€atyal regido do Tatuap&)umero 5;
as semelhancas entre as casas se localizam apenas no nome do responsaveb Segundo
relato do jornal, as mocas que chegavam a casa eram despidas para um ritual de
purificac@o (p.1). Na continuagdo da noticia, o texto nos revela que foram apreendidas
Atr°s bolas de crystal, uma cai xa dos mil a
fel i zes e infelizes, casados J[ilegzvel] e
mesma nota, outra casa teria sido estourada em-Gqesar do enquadramento em um
mesmo tipo de religifbnest a dilig°ncia teria sido apre
empal hados, wuma coruj a, receitas, cartas, ¢
nossa leitura, qual seria a semelhanca entre esses cultos e os motivos de classificacao
em uma pr8tica de fAbaixo espiriti sumao; o g
categoria arbitraria para localizacéo de praticas ndo passiveis de definicdo pelo veiculo

de comunicacgao.

No Estadotemos um cenario de publicacdes parecido com o j4 apresentado,
constando 87 referéncias ao termo. Normalmente, era aprendido pala Fe
Cost umes: AOra-»es, crucifixos, cascas de r
21/05/1935, p.8). Blsse jornalentretanto, os centros espiritas estourados pela policia
espalharrse pelos bairros da cidade. Essa diferenca entre os dois jornaiseode
justificar pelas diferencas na fundacdo e no editorial de ambos, como ja observado
anteriormente. Poucos dos casos relatados se assemelham ao que, contemporaneamente,
entendemos como uma pratica dbrasileira, na verdade, as descricoes se assemelham
mais a centros espiritas inspirados pklardecismo. Além disso, muitos dos casos

associam o baixo espiritismo a algum tipo de deformidade mental.



Assim, podemos concluir que o baixo espiritismo relatado pelos dois peridédicos
é: geograficamente periféricdido (em algumas noticias) como uma deformidade

mental e ainda utilizado como sistema classificatério quando os praticantes do centro

a L

afirmavam ©praticar 0 espiritismo. Est §
espiritismoo, p a rzada pebbsajormdlistasrpard narcar ag apdeensoes i | i
das macumbas. Raramente o0s cealdsenomeiode fiba

suas atividades, o0 que nos permite concluir que esta era uma preocupacao secundaria da
pol 2cia frente " endo,fporartoy qub @&g€ste .umaPdfareaca e
interpretacdo entre macumbas e baixo espiritismo resta questionar se essas praticas

poderiam ser colocadas em posi¢des hierarquicas.

Os dois jornais consultados nédo parecem fazer distincdo quanto aos males que
ambas as formas de crencga (ou como os periddicos entendiam: charlatanismo) poderiam
engendrar ao Estad®rasileiroda década de 1930 e seguintes. Em principio, boa parte
delas ndo parece se assemelhar com o0 que conhecemos de uma prdiresibeEmai
0 que nos permite concluir que talvez essa tenha sido mais uma concluséo teérica de
socidlogos e antrop6logos ou mesmo uma sele¢éo feita pela edicdo do jornal. Contudo,
sabemos que fontes sao recortes, portanto, pode ser possivetmuegum lugar do
passdo-t enha havido fimacumbaso que reuniam

brasileira.

Para além dessa querela teorica, observamos que Eatddo como Folha
apresentam mais referéncias aos dois termos a partir dos anos 30 e diminuem nos anos
50. Logo, tornese necessario revisitagumas praticasad dispositivos legais das
décadas de 1930 e seguintes para confrontar as raz6es dessa ascensdo e derrocada no

interior de um projeto de modernizacéo burguesa em curso no pais.

i



4.Entretensbeserpr e s s »aecsuumbiflans 0 pr ocessadas

[ .. . ] ffos historiadores das so
podem produzir a sua documentacdo, como 0S
antropdlogos o fazem, como os inquisidores fazem. Mas

no que diz respeito a interpretacdo desta documentacao

eles tem algo a aprender cammb &8s 0

Partindodo entendimento que a antropologia j& havia realizado um excelente
compéndio das praticas e das relagbes que seus praticantes possuiam com as religides
afro-brasileiras, tornose evidente para nés um desafio na observacdo de outra:relacao
as producdes de sentido realizadas no interior dos discursos hegemonicos e de
autoridade na Séo Paulo das décadas de-1980. A escolha por Sdo Paulo se coloca
mais do que pelo lugar de nascimento do pesquisador; mas pela posicao reinante de que
acdde n«o teria produzido um candombl ® fApur
de préticas que se assemelhariam a religibes da Afrespecificamente dos atuais
Nigéria, Togo, Benim, Republica Democratica do Congo e Anfataatizadas por
aspectos do xamami® indigena e das religibes populares da Europa (BASTIDE,
1971). Esta posicdo, ndo sO era fundamental para o inicio de nossa discussdo, como
revelava um siléncio sobre a questdo nos recentes estudos sobre as religides afro

brasileiras.

Assim, iniciamos @studo na contramao dos estudos antropolégicos: observando
a presenca e auséncia do vocabulo macumba nos discursos produzidos pelos jornais
AFol ha daefiNDa nthxtdoad o d eno feramo recartadoopara essa
pesquisa. Os periédicos analisados reaetampara nos, o que Lefebvre apontaria como
uma fig°nese e an8lise cr2tica de um come-o
(1983, p.2223). Considerando que osigelos de comunaxgdo eram, portanto, apenas
mediadores de uma representacdo em cursalade;icomecamos a nos deter no que se

referiam os relatos e 0 que seria a Amacumb

A leitura dos periédicos, levemns a pesquisa por acusados aos crimes
destacados pelo jornal e, por consequéncia, aos procegadesléd cabo pelo poder
judiciario do Estado de S&o Paulo entre as décadas del2980Nessa pesquisa, além
de percepcdo sobre os termos e estratégias de acusacdo da Policia de Costumes
encontramos as reacdes dos acusados diante da acao policial; cemdoreintrincada

Gl NZBURG, Carlo. AO Inquisidor como antrop-logoo.
Séo Paulo: 1991, p.20



relacdo entre dialética e representacdo, como o texto de Lefebvre também ressalta
(1983, p.92).

Os arquivos consultadtfstinnam aproximadamente 125 péaginas e estavam
divididos nos inquéritos e nas provas colhidas pela Policia de Cestnasefalas das
testemunhas e réus, consideracfes do escrivao destacado pelo Delegado de Costumes,
abertura do processo, consideracdes da promotoria, defesa na fala do advogado e, na
sequéncia, a arguicado e consideracdes do juiz antes da sentenca ijogierizadas
vezes era a condenacgdo do réu). Visto que a fonte utilizada por nés ndo era uma escrita
Unica e sequer autobiografica, observamos as multiplas temporalidades implicitas nos
discursos imortalizados pela escrita das autoridades. Ao verificaro@os @glata de

circulacdo do processo ndo poderia ser um condicionante de analise,-srnou

necess8rio a aplica-«o0 das categorias de #nt
narrativoo e Atempo social o, presede es no
Barros (2013) . Logo, nossa an8lise passo

eventos e velocidades no horizonte te-rico

No pensar dessas temporalidades, optamos por ndo selecionar praticas que se
assemelhasaeao que, contemporaneamente, se entende por candomblés, macumbas ou
umbandas. Também optamos por ndo definir um condicionante étnico, em outras
palavras, escolhemos nado defiog processopor uma pretensdideranca negra ou
pobre. Isso se ddlémde umaidiossincrasia do pesquisador: entendemos (e procuramos
ressaltar tal assertiva, até ent@ple o emprego do termo macumba nas noticias,
inquéritos e processos analisados fora uma estratégia para coibir praticas populares ndo
compreendidas pela autoridagelicial sendo, na maioria das vezes, uma categoria
negociada como sinbnimo de embuste, enganacdo e charlatanismo. Mais do que isso,
referidas praticas, contrariam a retérica de modernizacdo e modernidade em curso na
esfera politice acabam por legitimar tese de que a justica (nas figuras Institucionais
da Policia de Costumes e do Tribunal de Justica do Estado de S&o Paulo)-Egurava

como paladino da ordem e do projeto politico em vigor nos anos 30 e seguintes.

Os processos, em particular, tambérm néntavam com um mesmo advogado
ou uma flassoci a- «o ) prote-«o de mac umba.

consolidagéo do Movimento Negro no Brasil (Cf. DOMINGUES, 2007), nos induziriam

64 Atualmente depositadgmo Arquivo do Tribunal de Justica de S&o Paulo.



a pensar as acusacoes em tal molde. Isso, contudo, ndo podeleaeacpor essas nao

seremi naquele momentbd uma categoria identitaria dos praticantes, mas da Policia ao
defini-los. Mais do que isso, notaremos a refracdo que os acusados e testemunhas
possuem igual mente s 01b coeformandot ressantesgu@ ma c u mb a
politicamente, essa categoria era um sintoma da exploracao d& tas pessoas no

periodo recortado.

Desse modo, essapitulopretende demonstrar as interfaces entre representacéo
e temporalidades além das possibilidades que o0s process@815018
18.1939.8.26.005(2 Vara Criminal de Sdo Paultistribuido entre os anos de 1939 e
1940 e o processo081501767.1938.8.26.005@a 42 Vara Criminal de Sdo Paulo
distribuidqg entre os anos de 193839 oferecem para o entendimento das macumbas
no pefodo analisado.

4.1. Sob as béncaos de Jesus Cristo e Getulio Vargas: Joao de Minas e o

Cristianismo cientifico®®.

Sé&o Paulo, 2 de junho de 1939. Por determinagdo do Delegado de Costumes
Jo&o Cataldi Junior, foram intimados Narciso Jodo MA@asua esposaunice Macan
ambos denunciados por crime de exploracdo a credulidade publica. Nesse despacho, foi
tamb®m autorizado a apreens«obalizafjaral quer
rua Caetano Pinto, 40, atual regido do Bras. Ao realizar a diligén&elegado de

Costumes e sua equipe apreendeu

dois quadros de nosso Senhor Jesus Cristo, quatro
diplomas da Academia Brasileira de Sciencia Divina,
fornecidos a cada uma das seguintes pessoas: Narciso
Jodo Macan, Luiza Gessy Sperandio, dez listas em
brancq tendo no cabecalho os seguintes dizeres: Lista
de Caridade Christd, a cargo D. Pe¢o uma esmola para a
construcdo da primeira Igreja Christd Scientifica
Brasileira, um caderneta alphabetica em branco, Dois
mil boletins de diversos modelos, todos refazsna
Academia Brasileira de Sciencia Divina (reclames) um

8 A fim de facilitar a exposicéo e fluidez do texto, as referéncias ao processo 08B503989.8.26.0050

seguirdo sem citacdo da autoria, constando apenas a paginacdo do processo ao fim da citacdo. As
referéncias de cunho bibliogréafico, evidentemente, seguirdo as normas da ABNT correntes.

A partir da p8gina 38 do processo, O r®u come-a a
55 o nome volta a sua graf i a rerrda gossa analisecaoprmeifaMo . Ma n
referéncia encontrada no documento.

57 Contemporaneamente, espacos de pratica do espiritismo e até de umbanda sdo conhecidos por centros.
Contudo, o uso do termo em aspas se d& pela terminologia adotada na distribuicdaato pelas

autoridades policiais e ndo pelo seu significado no presente.



taldo com endereco de consulentes, escripto a
lapis..(p.3)

Logo no inicio, jA ndo percebemos caracteristicas esperadas em religiées afro

7

brasileiras. Contudo, esse € um olhar viciado e contengmragecorrentes da
Afafricaniza-«00 recente dessas religi»es,
Negro (Cf. DOMINGUES, 200). Poderiamos entender tal descricio como uma
umbanda? A associa-«0 de uma MnASciaessai a Di v

tese.

Afro-brasileira ou ndoViacan relataao delegade durante a apreensaaue o0s
objetos estdo vinculadosuina sede situada na Rua Xavier de Toledo,(rébidao do
Vale do Anhangabaljle propriedade do jornalista Ariosto Palombo, vulgo Jodo de
Minas. Macan, eletricista de 29 anos, natural de Jundiai, teria sido designado como
secretario geral da Academia Brasileira Cientifica por Jodo de Minas, com o objetivo de
angariar donativos para a construcdo de uma Igreja dessa Associagdo (p.6). Sob
promessa de felicidade e realizagcdo materiais e espirituais, 0s hovos membros deveriam
receber donativos de moradodssjuelaregido. Na abertura dos trabalhos (cerca de um
més antes da realizacdo do inquergegundo Macan), foram instruidas formas de
capticao de recursos e as possibilidades daquela religido para o sucesso dos negdécios e

da vida de seus crentes. {8)7

O relato de Narciso Joao as autoridades policiais, ora citado, ora resumido nas
linhas anteriores, ja nos evidencia que a religido fumged Jodo de Minas estaria
longe de uma pratica chamada dfrasileira. Em nenhum momento o eletricista refere
se aos cultos dos Orixas ou de espiritos da terra. Além disso, eviserxidiscurso
racionalista e cientifico, com vistas a um progresscemadte espirituali discurso,
alids, promulgado pelo Estado Novo no mesmo periodo (Cf. GOMES, 1998). Os
depoimentos do casal Macan (Narciso Jodo e Eunice) coincidem sobre as caracteristicas
gerais dessa religido, além de evidenciarem a doacao iniciatateril réis (5$000)

para edificagédo do templo e incluséo entre os fiéis da Igrejal@)11

No relato transcrito pelo escrevente, ndo consta mencado sobre macumbas ou
quaisquer outras terminologias que nos pudesse oferecer subsidio para caracterizar uma
religido afrebrasileira. Contudo, e apds uma série de textos impressos coletados como
prova das acdes de Ariosto Palombo (Jodo de Minas), o escrevente chega a conclusao

de que a pr8tica religiosa da igrepa do Br



Amacumbao (p. 18). O surgimento dormtter mo pel
concluir o ja observado na analise dos peridédicos: macumbas nem sempre sao religides
afro-brasileiras (como conhecemos atualmente). Muitas vezes elas revelam mais um

sintoma de enganacédo, embuste, maleficios, etc.

Em relacédo aos textos coletados, produzidos pelo Departamento de Publicidade
da nova religi«o, o jornalista declara que
cient2ficoo, Vvistoasekea HRHiestusr iiamd0 . maAngi m,i eNnt
milagres, mas milagres cientificos (p.13). A associacdo com um Cristo cientifico se
repete no interior do que o0 escrevente cha
anteriormente citado. Pela leitura, ndo fwaente qual seria a real diferenca desta pa
outros tipos de cristianisméinda sim nos documentos que seriam entreguediaiss
da nova <cren-a (chamados, ) eddo deeMinasr event e
(utilizando o vulgo Mahatma Patiala) des@evas f ut uras sess»es Ad
Amedi uni dade cient2ficao (p. 16) sem mai o

conceitos.

Ora, os textos assinados por Palombo nos permitem afirmar que sua religido
(assim como qualquer outra) ndo estaria apartadgempo politico e social de sua
fundacdo. Chammos a atencdo a necessidade de vinculo entre religido e ciéncia em um
momento de consolidacdo do Estado Novo no Brasil (194B). Podemos aventar que
a dupla pertenca dessa religido ao cristianismo eemtif@iismo em voga no periodo
pode ser entendida da relagéo intricada entre a dialética e o conceito de representacao
interpretados por Henri Lefebvre (198824; p.6). Diferente de Lefebvre, todavia, as
representacdes ndo estdo colocadas somente igedaicidade dos argumentos ou
mesmo dos processos histéricos; mas também, pela presenca e visdo de diferentes
acusados no processo analisadarciso Macan e sua esposa Eunice tentam, por todas
as vias, isentarerse do acontecido e apreendido pela Potlei@ostumedO casal, em
seus depoimentos, traz a tona a figura de Ariosto Palombo, vidgoddoMinas ou

Mahatma Patiala peca final para a referida dialética acima exposta.

Antes de o delegado ouvir o Amenmor o des

anexar um dossié contendo os textos assinados por Palombo e distribuidos entre os

% Acreditamos que o escrevente tenha evitado consci
acusacdo residia na falsidade daquela religido.



membros de seu culto e em alguns periodicos, com@&a z et a d éPaldibd 2 ci as 0
era também jornalista do veiculo). As compilagBes feitas pela autoridade policial
evidencam um tempo sincrénico dos acontecimentos (Cf. BARROS, 201325)21

Ou seja, ndo se busca uma sucessao cronoldgica dos acontecimentos, mas, textos que

oscilam entre a explicacéo do culto e outros que dastesizam a autoridade polidal

Aindanese pensamento, Ginzburg tamb®m evi de
de r epr+ m=aertandimento de caracteristicas de culturas subalternizadas no
interior do processo histéricgpodem revelar ndo somente a presenca de caracteristicas
desses cultos, maliscursos produzidos pela presenca da autoridade como legitimadora
ou ndo das préticas investigadas pelo historiador (Cf. Ginzburt)). 88sim, tornase
licito supor que ndo estamos lidando com uma sucessao cronolégica dos acontecimentos
ou mesmo umaerdade do fato (como também insinua Lefebvre), mas com uma série
de estratégias discursivas e de reacdes aos enlaces da triade representado, representante
e representacao (Cf. LEFEBVRE, 1983).

Se j& nas primeiras paginas do documento essa triade sdagapesn seu
conteudo, oprocesso contrdalombo deixa vestigios de como essa relagdo pode
revelarse tensa no periodo analisado. Os primeiros acusados ouvidos pelo Delegado de
Costumes viam em Jo«o de Minas o | 2)der da I
Palombo, entretanto, anuncia em seu depoimento que a chefia espiritual de sua crenca
pertence ao pr-prio Jesus Cristo (Aconsi de

todos os temposo [p.33]). A finalidade da
ensinar rituais ou licdes de ocultismo bioldgico, cobrando mensalidades como servigos

culturaes ou de ensino (...)o0 (p.33). Nem
Aocul tismo biol - -gicoo. A inser-«o0o das reld9@

Brasil em um vocabulério cientificorointerpretada pelo antropélogo Renato Oitiz

% Doulhe um conto de reis, pelamédoa Pol 2 ci a, provando que eu minto!o
utilizado como fonte (p.18). O trecho em questéo fora destacado em vermelho, talvez evidenciando o tom
de ameaca entendido pela Delegacia de Costumes na leitura do artigo.



cujo estudo sobre a formacado das Umbandeasmo uma necessidade desses sifi#o

nossa leitura intuiria que qualquer culto popular possa ser observado assim)
legitimar sua pratica por meio de termos cuja inspiracédo estivesse em daalesse

média do periodo, em outras palavras, valores que aspirassem ao higienismo e a
evolucao cientifica (ORTIZ, 1976, p.122).

Devese ressaltar que, ainda na pagina 33 do procdsd8o de Minas afirma
gue est8 fAespontaneamented desdelegadordd o de s
costume¥

Se houve uma desisténcia por parte dos acgsado continuarem com sua
crenca, oque motivou a continuacdo do proces§dexpediente adotadparecenos
estranho tanto contemporaneamente, quanto para o periodo analisado. Contudo, nem
sempre fora assim. A desisténcia de Palombo e dos demais acusados encontra fulcro em
um expediente comum no Império:fdeclaracdo de bewiverd. Como nos exorta
Lisias Negrdo (1996a), esse documento conciliava réu e acusagéo e conferia poderes ao
Ju2zes de Paz do s®culo XI X tutelar e veri
0s crimes, sob pena da acusacéao original. (BRAZIL, 18259.nao explica, contuda
repeticdo do ato em um sistema juridico completamente diferente.

Ora, @ara além dessa quésta desisténcia por meio de carta anexada nos autos
do processo também revela o regime de exce¢do no qual as autoridades conduziam seus

inquéritos na Sao Pauldos anos de 1940. Como, no interior de um Estado

0 Declaracdo de Argto Palombo acerca da desisténcia de sua religido na cidade. Foto retirada do
processo, pagina 55.



pretensamente laico, a Policia se incumbe da autoridade de legislar sobre a crenca
individual de um cidadéo? Além disso, o Codigo Penal de 1891 ou de 1942 nao conferia
tal autoridade pela Policia. Palombaue parece ser um promissor membro de classe
média da cidadé ndo parece questionar o expediente, 0 que podefermerindicios
de uma pratica costumeira nas relagdes e intervencdes da Policia.

Os meandrosda religido e sua ligacdo com Jesustorsd seriam explicados na
defesa do acusado ja no Tribunal de Justica. Antes, entretanto, de considerar o desenlace
do caso na corte, é necessario ressaltar algumas partes dos relatos das testemunhas e
também as conclusdes do inquérito preliminar aindaDelegacia de Costumes.

Podese afirmar que as 16 testemunhas ouvidas eram, em sua maioria, mulheres
entre 18 e 35 anos, todas de pele branca, solteiras e residentes na regido do Bras (pp.36
38) . Sua aproxima-«0 ¢co0m ode joroaveicutados nos e deu
NfGazeta deumdbi 81 ias o Rsotn@supriraeiras teriam procurado o
centropelaproposta de empredggue também destoa do carater voluntario que hoje as
religides afrebrasileiras ou vinculadas &ardecismo apresentdnEm resumo, pode
se dizer que elas foram atraidas para angariar donativos a nova religido. Segundo
depoimento de uma das testemunhas, a cada 100$000 (Cem mil réis) adquiridos, cada
funcion8ria ganharia 25% do valorrasarrecad
funcion8riasodo questionavam a idoneidade do
estava autorizada pelo Governo e que qualquer repressdo a essa arrecadacdo seria
punida diretamente pelas autoridades (#49B A descricdo da atividade feita por
Narcisq entretanto, as fizeram desconfiar geomessa de lucro ou mesmo da
idoneidade da empreitada; fazendo com que se afastassem da crenca e dos negécios.
Curiosamente, nenhuma das testemunhas arroladas para depor na delegacia chegou a
acreditar no ouvido; sdo que uma das testemunhas, Maria Sancdorse, afirmou que
frequentava um centro, e julgasae fAi nstru2da sobre as O0Ci °nq
Minaso (p.49). As outras tr°s depoentes, a

busca de servigos espiriia

Uma del as ouviu com sachopunmetanto exgquisedo oNar ci s
fato de a depoente procurar melhoria de servico e ndo um nanradp p As4 3 )
paginas analisadas até aqui, portanto, revelam uma auséncia de uma pratica religiosa
afro-brasileia. Jodo de Minas utiliza em sua assinatura dos documentos de sua nova

crenca 0 nome espiritual de Mahatma Patiala. O nome de forte inspiracéo indiana, além



da |l iga-«0 com um focultismoo, somados ao I
ter p r e Blagcis@ JoaodMacar ter solicitado o consumo de um tipo de agua
aben-oada pel os m®d-nos amncldirquecaaediggdo em(qoestdol ) | e
nao estava vinculada ao uma religido ddrasileira; mas a uma série de elementos

presentes nas formas deganizacdo e pensamento industrializantes e modernizadores

do Estado de entdo, como nos demonstra Ortiz (1976) em seu estudo sobre a umbanda

em relacdo ao Estado Moderno brasileiro da década de 1930 e seguintes:

...a Umbanda n&o é uma religido negra, enssintido

ela se opde ao candomblé que mantém viva a memoria
coletiva africana no seio dos cultos religiosos. Para nos
a Umbanda é uma sintese do pensamento religioso
brasileiro, no qual os elementos negros, brancos e
indios (visto através da ideologia bca e de classe),
integram o universo da religido. Ela é o resultado da
fusdo de dois movimentos: o embranquecimento da
cultura negra, e o0 empretecimento da ideologia
kardecista(p.119)

Ainda que a andlise de Ortiz repouse sobre a formac¢do do campodistdan
nos centros urbanos brasileiros e os depoentes do processo aqui discupidicegdm
se filiar a uma crenca afrbrasileira, consideramos util a andlise do antropélogo a fim
de verificar a simbiose de elementos tidos como kardecistas, cristdoslaalétiacdes
religi»es e religiosidades do oriente (
Aespiritual 6 do fundador da <cren-a). Port e
religido afrebrasileira, mas, além de ela ter sido assim compreendida pela algorida
policial, algumas de suas caracteristicas também podem ser lidas na chave d

Aembranqueci mentod e fAempreteci mentood post u

De volta ao processo consultado, o inquérito instaurado pela Policia de
Costumes fora encaminhaddustica jA no pncipio do ano de 1940. Nessa ocasido,
todos os envolvidos ja teriam abandonado a nova crenca. Contudo, a acusacao de
charlatanismo ainda deveria ser averiguada por juiz designado da 32Vara Criminal. Em
3 de abril de 1940 compareceram ao Palacio de dussicréus Ariosto Palombo e
Narciso Jodo Macan, aléem das testemunhas convocadas pelo juiz Arthur Moreira de
Almeida. As falas das testemunhas nao diferem, entretanto, das outras testemunhas
ouvidas no inquérito policial; excetuando o fato que pela primeda uma das

testemunhas reconhece tradar de um centraespirita (p.85). A partir da terceira



audiéncia, entretanto, Narciso Jodo deixa de comparecer ao tribunal e passa a ser

representado somente por seu advogado, Palombo, todavia, permanece naasaudiénc

No dia 02 de maio de 1940, portanto, um més depois da abertura do processo.
Ariosto Palombo apresenta sua defesates, contudo, de nos debrucarmos sobre os
argumentos utilizados por réu e advogado, insta observar outra peculiaridade desse
process : 0O uso do Atom de i ppelo®@u.iAtespeitodoa | mpr €
referido tom, Dilaine Sampaio (2007)amparada por sua bibliografiaobserva uma
recorréncia nas formas com que as religideslafasileiras séo tratadas pela Imprensa
brasilera desde Jodo do Rio (1906): com um notério apelo a moralidade, extrapolando
os limites do absurdo, forcando comparacdes descone@no forma de escandalizar
o leitor (Op.Cit.) Palombo, todavia, utiliza mesmo expediente da Impremsaa fins
propriosem sua defesa

Mais do que isso, desejamos enfatizar, além do tom de oposi¢cédo cunhado pelo
advogado e acusado, a necessidade de-di#ias um beneplécito branco, europeu e
ocidental na construcdo do argumento. Nesse pensamento,-paseeeidente que o
depoimento de Palombo apresenta o que entendemos por uma gramatica da repressao.
Em outras palavras: Al . . . ] entendemos a gr
leis e normas fundamentadas sobre a acdo de grupos dominantes e que pouco
representariam asspecificidades e diversidades dos envolvidos ou suplantados por
ela. o (SANTOS, 2016, p. 1l6mert env-iadéende meal @t

Ac-diced dessa Agram8ticado seria somente a

Religido que nem parictao nova assim.

|l ni ci al mente, o jornalista utiliza como
e as compara-»es (AGhandi Nacional 0) feitas
de 1939 pelo jornal Gazeta de Noticias (p.89). A fim de demonstrad@eidade e
inocéncia quanto a acusacéo de infracdo do artigo 157 do Codigo Penal de 1890, Jodo
de Minas ressalta que nada fez em segredo e que a abertura de religides ndo € um crime.
Para contrapese ao que considera uma seita secreta, ele cita a macoNa
sequéncia, Palombo justifica a importancia de sua religido postulando dois dogmas:
AM2stica do Podero e fASantos Nacionalistaso?o
sua fundamentacao teoldgica com discursos em voga da politica nacional do.perio

Par a combater a acusa-«o em torno dos A mi



glorioza religi«o cat-1lica, uza e abuza
argumento ressaltando que pratica verdadeira de crime esta no comunismo que
Aicombat dstica a po8sibilidade de milagres, a ezistencia dos fenbmenos da
sant i dadédessq dltute talvey seflesnecessario ressalaais uma veza

filiacdo ideoldgica aos pressupostos pregados pelo Estado Novo (Cf. DINIZ, 1981,
GERTZ, 1991; CAPELATOZ2001).

Jo&o de Minas volta a anexar diversos periddicos para demonstrar que ndo agia
em segredo e ressalta o decreto lei 1202 de 8 de abril de 1939 como suposta ilegalidade
da acdao policial no caso. Para finalizar esse argumento, Palombo anexa odstaiato
nova religido (p.91). Posteriormente, o jornalista coloca homes de outros colegas de
profissdo envolvidos em sua religido e ainda tece comparagbes entre a perseguicao
policial e o martirio dos primeiros cristdos no passado ou mesmo com 0S primeiros
cientistas da ldade Média que teriam sido acusados de feiticaria (p.94). A crenca de
Palombo nos pressupostos estaduistas e na persona do Presidente Vargas se

evidencia quando é anexadasautos carta enviada ao entdo mandatario da nacdo com

o relatoda fundacgéo de sua nova religifio

1 Carta enviada por Ariosto Palombo ao Presidente Vargas. Ndo consta na defesa do réu se o Presidente
teria respondido a carta e anuido com a crenca. Comorttra texto imediatamente anterior, o envelope

teria sido utilizado para comprovar a tese que sua religido ndo seria um segredo e estava alinhada com os
pressupostos ideolégicos do pais (Foto retirada do processo analisado. Pagina 98).
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Assim, Palombo e seu advogado chegam a conclusdo que a implicancia com a
nova religio pela Policia de Costumes estava ndo em seu fundamento cientifico
religioso, mas por conta de livro anbr publicado pelo jornata:i Nos mi st eri os
subterraneos de Séo Paolo ( 1936) . N o tehia feito depinciBsado® mb o
desmandos da autoridade civil na cidade (p.98). Mais uma vez vaerddestratégia
comparativa, Palombo ratifica sua inocéncia citando certo André @rigdes cuja
pr8tica de AdAfeiti-ari a, magia negra ou a
guestimada pela Policia Civil (Idempiante da falta de provas e do desconhecimento
por parte das testemunhas ouvidas sobre os meandros da nova religido Palmstmo

e Narciso Jodo Macan séo inocentados das acusagodes de infragao do artigo 157 (p.107).

A essa altura, o leitor pode questionar por que um processo que nao parece fazer
coro com uma religido afrbrasileira fora inserido no decurso dessdo. Prim&o, 0
processo justificmosso argumento original: a perseguicaopeassao aeligides cristas
populares e naoristds ndo era uma primazia das religibes-bfesileiras. Contudo, as
A ma c u nilgwe £avregam uma forte identificagcdo com religidesafds no Brasil
era um argumento fortemente mobilizado para deslegitimar qualquer pratica
compreendida pela Policia como embuste, enganacao; teoni@mdemonstrado no

capitulo anterior.

Esse processo também nos demonstra a sutileza e as peculiaridadas da
Policia de Costumes de Sao Paulo. A leitura do trabalho de Julio Braga (1994), por
exemplo, demonstra quexiste em Salvador uma notéria compreensdo sobre
candomblés e umbandas por parte da autoridade policial, 0 que ndo parece ocorrer na
Paulicéa. Mais e além dissm perseguicdo na ultima cidade se circunscreve aos
problemas de obtencao de lucro por parte dos réus. Ora, em uma cidade cuja expansao
ecorbmica, juntasea especulacao imobiliaramatizada pelo dominio e controle das

elites por sofe o transito e espaco de populdre®mo esperar diferente tratamento?

Ainda nas pegadas (e na contramao) de Julio Braga (Idem.jnssltos olhos
o forte determinante moral e cristdo na conducdo dos processos em um Estado laico.
Isso significadizeque n«o havia um prreicoan@ enda op erus digne
macumbas? #dente que ndo. Mais uma vez, insistimos somente pela somatéria de
possibilidades. Em outras palavras, a religido pode ser enténtdideo em S&o Paulo,

como qualquer outro lag do pais ou do mundocomo um aporte para a manutencao



de poder. Assim, toda e qualquer pratica que escapasse a esse dominio, deveria ser

coibida.

Para desassociarmos brevemente as fimacu
pobreza, inserimos o processo canBalombo para demonstrar a complexidade das
acOes da Policia no cotidiano da cidade. Ariosto Palombo eraobm@dormacéao
universitaria, residente em um bairro privilegiado da cidade e jornalista em um grande
veiculo de comunicacdoS er 8 que bas ofimsdwmmam t «0 assocCi
quanto a leitura de bibliografias ilustres parecem supor? Podafinosr que nem

sempre.

E possiveratificar que Jodo de Minas fora apenas um explorador, um charlatdo
qualquer. Mas, sera que teriamos a mesma coockreé&caso de ele ser pobre, negro e
marginalizado? Preferimos, como Michel de Certeau (1992, p.76), operar com uma
historia pelas margens, nesse caso. Nesse particular, a defesa do acusado serve de
Atermi metrod a outras muieitoamementa @csidadse s d o p €
utiliza de outras formas de crenca pdid e g a bun prapria religido. Cita o
catolicismo como forma de enfatizar a auséncia de crime. Trata da maconaria como
forma de demonstrar a existéncia de segredos para a sociedade.nCitai ver dadei r c
macumbeiroo como forma de ratificar a i mj
verdadeiro crime do pais é o comunisfitiem). Assim, ndo poderiamos simplesmente
ignorar referido processo somente por ele ndo concentrar elementos de uma religido
afro-brasileira, mas usk®d para refletir o quanto determinadas praticas atentavam contra

O que se imaginava como uma fAordem soci al o

Os fortes elementode inspiracdo indiana e até mesmo Kardexigtaleriam
trazer associacfes com fomneontemporaneade Umbanda. NesseasqQ o texto de
Lisias Negrdo (1996a cer ca da di vi s«o0o ent remundiaddst o0 e
em curso na primeira metade décslo XX -, possanos ser util para compreender o
contexto dos argumentos de Palombo:
O Aaltoo Espiritismo seria, port e
Estado, culto semelhante aos demais e livre, inspirado nos
nobres principios da caridade, envolvendo pessoas instruidas de
el evada condi -«0 social. O fAbaixoc

isofkr®gi os o0, de feiti-ari a e cur al
Cddigo Penal, despido de moralidade e motivado por interesses



escusos, envolvendo pessoas desqualificadas socialmente e
ignorantes(NEGRAO, 1996, p.57)

Ainda que nem Narciso Jodo, Eunice ou ArioBalombo tenham falado em
espiritismo em suas defesas, a defesa de Palombo sobre sua fé obedece exatamente o

descrito acima.

Justamente pela leitura do trabalho de Negrdo, podemos também observar que o
processo anteriormente analisado teve lugar em um monggie 0 Espiritismo ja
possuia forte aceitacdo na classedim da cidade; o que talvez justifique a insisténcia

no r®uUu em se desvincular do que seria o fiba

O longo relato sobre o processo consultado e seus dastwiios no Tribunal
de Justica, entretanto, nos permitem algumas consideracdes sobre os usos e sentidos
para a histéria e para um estut religides afrdrasileiras, que oportunamente serao

consideradas.

Assim, como Jodo de Minas, Paulo Vieira Solwieim Cotia também teria sido
inocentado da acusacao de infracdo ao artigo 157. A insercdo de um processo de Cotia
nessa pesquisa, SefNeo S i gual ment e par a observar u

(THOMPSON, Op.Citpm r el a-«o0 as fAimacumbaso e o0 per?2
4.2 As assombragdes de um €brio dum tribunal como balc&o de negdcios?

Cotia, 7 de julho de 1938. Paulo Vieira de Lima Sobrinho é acusado por
convencer Jodo Rosa de que seu vicio no alcool e dificuldades financeiras decorriam
pela presenca de espiritos g 0o per segui am. O m®dium teria
ao acusado, além de uma fita com um guizo de cascavel e uma moeda de $500 (500
réis) como talism&p.1). A suposta vitima teria pago pelo servico 100$000 (Cem mil
réis). Jodo Rosa ainda responsabdiva o m®di um por sua tempo
facul dades ps2qguicaso (Il dem.)

Jodo Rosa, 40 anos, agricultor, residente em Cotia, teria sido convidado por
Paulo Sobrinho a participar de algumas reunides que se realizavam todas -#sitascas
na casa do segn d o . Ros a, todavi a, afirma ter per
espiritsimo e bruxariao (p.6), pois Sobrin

realizar alguns rituais para garantia de sucesso pessoal e financeiro.



Se julgarmos pela questdo dacaode dinheiro pela realizacdo de servigos
espirituais, poderiamoassociar o culto a uma pratica de candomblé ou umbanda.
Contudo, a instru-«o de fApasseso (caracter?
acaba por dificultar essa relacdo. Deeeressaltar, entretanto, o equivoco de entender
uma experiéncia historica do passado com caracteristicas do presente. Assim, nao
seguiremos na tentativa de compreender o que serfar@oeculto, mas, de entender
onke fimacumbaso ou firbmraenquadradasspela policiaicano ara

deformidade no caso analisado.

De volta ao processo, Rosa afirma que Sobrinho ameacgou a paz de seus filhos e
familia para a realizacdo do ritual (p.8). Rosa, que estava solteiro, aproveita para pedir
uma esposa como favaspiritual. Sobrinho, todavia, afirma que os espiritos néo
consentiam com tal feita e solicita a contribuicdo financeira como forma de mediagéo
para reversdao do plano espiritual (ldem.) &r ent e ment-ecomofR&saul i co 0
chamara Paulo Sobrinhaonhe@a muito sobre a vida da vitima. O que fez com que o
segundo finalmente aceitasse a ajuda do prim@iacordo se desdobra em um ritual de

suposta fAcoroa-«00 com o colar de fita vern

Poderiamos supor que o processo ndo p#essan charlatanismo de Sobrinho,
visto ndo encontrarmos nenhum correspondente contemporaneo nesse sentido. Ora, a
despeito da veracidade ou ndo do culto, testemunha ou acusadoresnohat@ancao o
fato de um caso tdo simples ter virado um longo proaggsinal i 0 que corrobora o
ja atestado em outros momentos desse trabalho: a Policia de Costumes nédo pretendia
perseguir somente religides que se assemelhassem as religiGbgagifeiras, mas
qualquer préatica que se distanciasse do pragmatismo ouom@anracionalidade

ocidental, europeia.

Jo«o Rosa volta a pedara cuidar deReus flnhoxx 0 6 um
Sobrinho afirma que as coiismar alesd exf apzreert o
problemai 25%$000 (vinte e cinco mil réis) seriam necessa 15 dias depois, Sobrinho
pede mais 50$000 (cinquenta mil réis), pois os 25 anteriores ndo teriam sido suficientes
para corrigir os rumos da vitimA. segunda quantia parecia ter surtido algum efeito.

Tempos depois, Sobrinho chamara Rosa em sua mesdgara informar que ja havia

Aretiradoo tr°s esp2ritos da vida da v2ti me

esposd que custaria mais vinte cinco mil réis (25$000) (Idem). Rosa ndo dispunha do



dinheiro e teve que pedir emprestado ao sawap, tendo, por consequéncia, que
justificar os porqués dos reiterados pedidos de dinh&pds a doacdo dos 100$000
(cem mil réis), Rosa percebse logrado por Sobrinho e procurou a delegacia para
relatar o caso. Diferente do caso de Palombo, entioetRosa € o primeiro a alcunhar

Sobrinho de fAmacumbeiroo (p.15).
O depoimento inicial nos apresenta:

N&ao (...) auséncia de ética, mas de uma moral pragmatica ao mesmo
tempo conformistai na medida em que aceita as determinacdes
sociais dominanteis e inonformistai na medida em que impulsiona

os individuos a luta contra suas precéarias condi¢cdes existenciais.
Apesar do controle grupal exercido pelos terreiros, a perspectiva
individualista predominante na sociedade o0s penetra e determina
tentativas semprdispersas e isoladas de resolugédo dos problemas. A
auséncia de uma Gtica social mais ampla os condena a uma espécie de
liberalismo subalterno distanciado de quaisquer praticas coletivas.
(NEGRAO, 1996, p.89)

Na sequéncia, somos apresentados ao irmaoédoPedro Vieira. Ele n&o
condena a Viina, contudo, ressalta que ndo tem frequentado os encespoiuais
com frequ°ncia (p.16). Outro irm«o do r ®u
afrma que o rompimento de Jodo Rosa com a crenca foi o esfmgmian 0S
desequilibrios mentais declarados pelo acusador (Afi6ha tambémque Sobrinho e
outros fApra-aso (vulgo a oficiais do ex®rc
sess«o de fAbaixo espiritismoo. Os rbepoi men
dito por Rosa: Paulo Vieira Lima Sobrinho cometeu uma infracdo ao codigo 157 do
Cddigo Penal ndo somente com Rosa, mas, com os demais frequentadores da Irmandade
Maria e José no bairro do Aterramento em Cotia.

Sobre as ati vi da doamentod evelanPque, bléncde influr os d e
em questdes ligadas ao sobrenafwacusado parece também ter solucionado as dores
de dente de uma das testemunhas (p.10). O grupo de testemunhas parece apenas atestar

a idoneidade de Jo&do Rosa e ndo acrescentastiaios ao ja sabido pela Policia.

Em 15 de julho de 1938, Paulo Vieira de Lima SobriéHmalmente chamado
para depor. Sobrinho se awteclara lavrador (como boa parte das testemunhas e
envolvidos no processo), 0 que atestaontrariodo depoimentode seu irmdo que
af i r mPobrinho vivia dos lucros da pratica de espiritismo em sua residéncia no

Aterramente  (p. 9) . No depoi mento de Sobrinho, t



sessOes espiritas em sua residéncia sem, contudo, ser médium (fpriihoSambéem
confirma que administrava medicamentos a alguns dos fiéis e também ratifica o
argumento que alguns pracas do destacamento de Cotia frequentavam sua casa em
busca de servicos espirituais. Sobrinho também confirma que solicitou a importancia de
50$000 (cinquenta mil réis) para conseguir uma companheira a Bosade fato, teria
conseguido (ndo sabendo se eles haviam permanecido juntos ou nao). Quanto aos
remédios, afirma que ndo ganhara dinheiro com eles, nenoganinistrados &osa,

nem can os demais administrados.

Nesse particular, podemos respaldar o relato com o ja analisado por Lisias
Negréo:

A solugéo encontrae, porém, acessivel através da manipulagdo magica
dos poderes espirituais. No maximo alguns deveres rituais tém que ser
cumpidos e pagas algumas despesas suportaveis, ja que ake-pais
santo tém a sensibilidade de adel@saas possibilidades do interessado,

e a defesa |he estd assegurada, bem como o -edatp@e magico que

puna o agressor. H4 no discurso dos -gaisanto, gqase que
invariavelmente, a afirmacdo de que os seus guias apenas desfazem os
maleficios que 0s exus pagaos ou outros guiasmuiializados
causaram aos seus clientes. Mas como a maior parte dos males que os
atingem é interpretada dentro dos quadros décarde feiticaria, todo
paide-santo é um feiticeiro em potencial aos olhos de seus pares e da
clientela em geral. As suspeitas e acusa¢cfes mutuas constituem a regra
(NEGRAO, 1996, p.86)

Os depoimentos apds Sobrinho sdo unanimes em reconhecer no téarlatda@
gue explora as pessoas com feiticarias e praticas ilegais de medicina. Avani@alos
depoentes parecem possuir entre 38 e 48 anos, agricultores e lavradores residentes de
Sé&o Roque e Cotia, poucos sao alfabetizad@nte dos depoimentos apemtadosa
conclus«o do delegado fora taxativa: i £

elemento pernicioso a sociedade, induzindo todos aquelles que por ignorancia ou

fraguesadeixars e | evar por suas insinua-»eso (p.

A concluséao do Delegado somadaos depoimentos das testemunhas arroladas
nesse processomuito semelhantes, alidspermitem concluir algo ja observado pelo
historiador Carllo Ginzburg (199

O desejo de verdade por parte dos inquisidores (a verdade deles,
naturalmente) produziu utestemunho extremamente rico para
nés 1 profundamente distorcido, todavia pelas pressdes
psicologicas disicas que representavam um papel tdo poderoso
nos processos de feiticaria. A inducgéo ficava particularmente
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evidente nas questdes dos inquisidoresciehadas com o saba
das bruxa$ o verdadeiro nucleda feiticaria, de acordo com os
demondlogosNesse caso, 0S réus ecoavam, mais ou menos
espontaneamente, esteredtipos inquisitoriais espalhados por
toda a EuropgGINZBURG, 1991 p.12, grifos nossos)

Assim, podemos intuir que os depoimentofabilmente selecionados pela

Policia locali apenas formalizam uma condenagdo que aconteceria independente ou

nao do relatado. Assim como o caso de Palombo, ha uma semelhanca no depoimento

das testemunhas que nevd a desconfiar das espontaneidade ou da verossimilhanca

em ambos os

de embustes e enganacgfes, como a Policia ndo localizou nenhuma testemunha que

casos. Or a, se o0s doi s il 2der e

tivesse abracado a nova fé?

Paree, entretanto, que o promotor também desconfiara da aparente organicidade

nos r el

at os

e devolveu o processo a Del

pessoas que nao tenham parentesco algum ou qualquer outro envolvimento com o

indiciado ou com a vitia O

(vizinhos e

Vieira

Sobr

(p.28) em 3 de setembro de
i entrataato, repredozend @ja relaagl@e nominam Paulo

nho de Amacumbeirodo em mai s

Somente em 10 de janeiro de 1939, foram convocaoldsibunal de Justica de

Sédo Paulopara depor a vitima (Jodo Rosa) e Paulo Vieira Sobrinho (réu) e mais

algumas testemunhas da suposta infragdo ao artigo 157 do Cédigo Penal de 1890. Jodo

Rosa apresenta informacdes até entdo desconhecidas no processo:

(...) T que o declarante conhece Paulo de Lima Vieira Sobrinho,
vulgo Paulico, ha muitos anos, pois, ambos foram creados e
cresceram no bairro do Aterrado, em Cotia; que, o declarante
comecou a frequentar as sessdes de espiritismo, que se realisava
em casa d denunciado, as tercésiras, sessdes que eram
frequentadas pela familia do denunciado, e por outras familias
do referido bairro; que, nessas sessdes, 0 denunciado invocava
0S Seus guias espirituaes e entdo 0s outros, isto €, as pessoas
presentes comecam a pular; que nessas sessbdes Pdalino
também fazia passes e todos os presentes costumavam rezar;
gue o declarante depois de algum tempo comecou a ficar louco
da cabeca, rolava pelo chdo e se outras pessoas durante essas
crises se aproximassem dele dexhée, eram agredidas; que, o
declarante ficava entdo com muita forga, e de tal sorte que nem
mesmo oito homens seriam capazes de suibjuggue o

2 Acreditamos queesse possa ser um erro de digitagdo, somente. Durante todo o processo, o réu fora
de fiPaulicobo

chamado

edg

193

de



declarante, desejando endireitar sua vida, consultou com
Paulino (...Xp.46)

Parecenos qué durante a acaacao realizada no Triburial vitima invertera
a causa de seus surtos. No depoimento a Delegacia, Jodo da Rosa afirma (ou seria
interpretacdo da autoridade policiatp)e seus surtos iniciarase ajds as consultas
com Paulico e ndo o contrario. Ademaigjepoimento segue contando a mesma versao
informada a Delegacia; finalizando com a percepcdo que o tratamento espiritual ndo
atingira seu fim. Por fim, Jodo da Rosa entrega o guizo de cascavel envolto na fita
vermelha para que o inspetor de quarteir@®slee um fAin- na fitao (p. 4
Foi Jodo da Cruz, referido inspetor, que denunciou o caso as autoridades (diferente alias
da versdo que pode ser verificada no inquérito inicial e anteriormente analisada).
Novamente, podemos concordar com adniador Carlo Ginzburg (1991) que percebe
nos processos mais do que o relato: mas estratégias de coercdo, extorsédo e resisténcia

tanto de inquisidores, quanto de depoentes.

Paulo Vieira Sobrinho também modifica sua ver$3ia.ndo conhecer Jodo da
Rosaeque | amentava o fato de o segundo ter 1
traria. Também comentou que s6 tomara conhecimento do fato pelo referido inspetor de

quarteirdo e que soube pelo mesmo ser a vitima um desequilibrado mental (Idem.)

Joado da Cruzo inspetor de quarteirddeporia no mesmo dia.ibnédo saber
nada sobre o guizo ou se algo fora stido para sua aquisicao, afirmtambém que
Jodo da Rosa falathe quei quando distante da fitaagia como um maluco agredindo
as pessoas e quebrancdamisas (p.50)Jodo da Cruz também acrescenta que Jodo da
Rosa tent aocasafg Sobrmioapar a requerer de volta

(p.51).Cruz também afirma que nada sobre a suposta doenga mental de Jodo da Rosa
(p.52).

Podemos entendetais relatos pela chave de interpretacdonhada pela
Antropo6loga Paula Monteiro (198 Ao teorizar que a cura procura pela
espiritualidade se da pela néeplicacdo concreta e material das mazeladiel, a
cientista social argumenta que as explicacbesa pars u a s Afdoen-aso
obrigatoriamenteo crivo da racionalidade (pp.:335). Nesse sentido, Jodo da Rosa
parece procurar reflgio na espiritualidade, se arrependendo diante dos altos custos que
isso revelara; ainda que em juizo ele prefira argumentarfaqaenos fesp2ri t os

colocados por Sobrinhmrazéo da piora daia deformidade de seu insucesso



De volta ao processo, em 13 de janeiro de 1939, o Promotor pede a comvocaca
de outras testemunhas ao caso. Dessa leva de testemunhas, José Anton& B¢ Lim
anos traz novas informacdes ao caso (p.55). Conhece tanto vitima e acusado desde a
infancia e afirma que as costumeiras embriaguezes de Antonio Rosa causam 0s surtos
de violéncia na vitima. Ndo qualifica Sobrinho como macumbeiro, mas como religioso
(Idem). Na visdo de Lima, Sobrinho tem uma capela em sua casa e realiza

periodicamente encontros de oragdo com as pessoas do bairro (Idem).

A principio, a testemunha parece ctwoar mais com a estratégia da defesa do
gque da acusacao. Isto talvez demangtre podemaois concedendo os devidos méritos a
metodologia empregada por Carlo Ginzburg (199&vancar na analise do caso nao
somente pela dialética entre acusado e acusador, mas pelas mdultiplas testemunhas,
advogados, juizes e pelas notaveis difereapare o depoimento colhido na delegacia e
do processo no Tribunal de Justica. Evidentemente, ndo estamos acusando o historiador
italiano de ser incompleto; entretanto, ressaltamos a necessidade de pensar as multiplas
temporalidades, discursos e pontosvid#a presentesle processoconduzido em um
regime republicano. A Ultima assertiva encontra eco no produzido por Elizabeth
Cancelli (Op.Cit., 1994) em sua analise sobre a violéncia de Estado, com requintes de

legalidade e ordenamento so€iapromulgadas mperiodo Vargas.

73 A esse respeito, é necessario fazer uma ressalva: a Ditadura do Estado Novd paseothos da
historiografia’ uma ruptura no curto processo denddico vivido no Brasil. Contudo, o sistema
democréatico em tese permite o surgimento de ditaduras. O que é perceptivel, para além das querelas
conceituais, é que o Periodo Vargas apresenta uma institucionalizacdo da violéncia, ndo como resposta a
um supostanalestar ou agressao ao Estado; mas como forma de garantir a sobrevivéncia de um projeto
politico de ordem social sem a presenga de maior parte da populacéo brasileira.



Em 21 de janeiro de 1939, novas testemunhas sédo chamadas para depor sobre o
caso. Curiosamente, entretanto, o mandato distribuido nessa ocasido modifica a

acusacao:

Percebemos, portanto, que até mesmo a natureza do crime se comstréi n
decorrer do process8e antes, viamos a pratica de charlatanismo anunciadatogs
nesta data e em outras diligéncias o processo passou asverdar e fApr 8t i ca de
i | e &1 oomo se pode notar em duas fotos retiradas do processo, ufiradam

janeiro de 1939 e outra em julho do mesano.

Podemos inferir que a acusacéo ja estava convencida de que Sobrinho ndo estava
praticando espiritismo, macumba ou qualquer outra pratica entendida como
manipulagcdo da fé publica. Assim, a opcéo vatiode tersido modificari ainda com
fulcro no artigo 157 do Codigo Perasutiimente a acusacao. Afinal, o préprio acusado

afirmara em seu depoimento que ministrava remédios a seus vizinhos.



